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Logo, se queres fugir da infelicidade, ama em ti esse
mesmo “querer-ser’. Com efeito, quanto mais
quiseres ser, mais aproxima-te d’Aquele que existe
acima de tudo. E dé& gracas a Deus, desde ja, por
existires. Pois, mesmo sendo inferior aos bem-
aventurados, contudo és superior aos seres que nao
possuem sequer o desejo da felicidade. Entretanto,
apesar disso, muitos desses seres inferiores sao
exaltados pelos préoprios desafortunados. Todavia,
todos os seres, pelo fato de existirem, sdo bons.
Assim, pois, quanto mais amares a existéncia tanto
mais desejards a vida eterna e aspirards a te
transformar, de tal maneira que tuas disposigdes ndo
sejam transitoriamente impressas em ti, como que
gravadas pelo amor das realidades efémeras. Pois as
coisas temporais nada sdo antes de existirem; ao
existirem, passam; e tendo passado, voltam ao nada.
Logo, quando s3o futuras ainda ndo existem; ao
terem passado nao existirdo mais. Como pois reté-
las a fim de que permanecam, essas realidades para
as quais iniciar a existir € idéntico a caminhar para o
nada? Mas quem ama a existéncia aprova e utiliza
essas coisas caducas, enquanto existem, mas da o
seu grande amor ao Ser que permanece sempre. E se
o amor daquelas realidades o tornava inconstante,
fortificar-se-4 por esse amor ao Ser que sempre €. E
caso se desesperar amando coisas passageiras,
firmar-se-4 amando o Ser que ¢ permanente. Fixar-
se-a e obterd aquele mesmo Ser que desejava quando
temia deixar de existir e ndo podia se fixar, arrastado
pelo amor das coisas fugazes (AGOSTINHO, 1995,
p. 172-173).



RESUMO

A presente pesquisa procura mostrar o problema do mal moral em santo Agostinho de Hipona
descrevendo o inicio de sua trajetdria nesse problema que se d4 sobretudo com o encontro
com os maniqueus. Nesse sentido, primeiramente, pretende-se informar adequadamente do
que se trata 0 maniqueismo para vincula-lo ao problema central da pesquisa, a saber, o livre-
arbitrio. Doravante, a pesquisa apresenta a solucdo de Agostinho para o problema do mal
moral, mostrando que o mal ¢ deficiéncia de bem. Agostinho dialoga com Evddio em sua obra
principal para este problema, que é o De libero arbitrio, a qual ¢ a principal base para a
pesquisa. Para o livre-arbitrio também ¢ oferecido nesta pesquisa a “cura” ou solucdo, que,
apesar de apenas sutilmente aparecer em De libero arbitrio, ndo deixa de ser impreterivel
recorrer, pois ¢ fundamental para sanar o problema e desde o inicio de sua conversdo ja
aparece. Refere-se, aqui, a graca de Deus. Para tanto, a pesquisa bibliografica empreitada
utilizou-se principalmente da obra De libero arbitrio, além dos escritos de Etienne Gilson,
como comentador. Com base nessas fontes bibliograficas, considera-se que o objetivo da
pesquisa foi atingido, qual seja, apresentar a compreensdo agostiniana de livre-arbitrio e,

demonstrar a responsabilidade inaliendvel do homem pela condugdo de sua vida.

Palavras-chave: Mal. Vontade. Livre-arbitrio. Liberdade. Graga. Santo Agostinho



ABSTRACT

The present research seeks to show the problem of moral evil in Saint Augustine of Hippo,
describing the beginning of his trajectory in this problem, which occurs above all with his
encounter with the Manicheans. In this sense, firstly, it is intended to adequately inform what
Manicheism is about in order to link it to the central problem of the research, namely, free
will. Henceforth, the research presents Augustine's solution to the problem of moral evil,
showing that evil is a deficiency of good. Augustine’s dialogues with Evodius in his main
work for this problem, that is De libero arbitrio, which is the main basis for the research. For
free will, this research also offers a "cure" or solution, which, despite appearing only subtly in
De libero arbitrio, is imperative to resort to, as it is essential to remedy the problem and from
the beginning of its conversion already appears. It refers here to the grace of God. For that,
the bibliographical research undertaken was mainly used the work De libero arbitrio, in
addition to the writings of Etienne Gilson, as a commentator. Based on these bibliographical
sources, it is considered that the objective of the research was achieved, that is, to present the
Augustinian understanding of free will and demonstrate the inalienable responsibility of man

for the conduct of his life.

Key-words: Evil. Will. Free will. Freedom. Grace. St. Augustine.



RESUME

La présente recherche a pour but démontrer le probléme du mal moral chez saint Augustin
d'Hippone, en décrivant le début de sa trajectoire dans ce probléme, qui se produit surtout
avec sa rencontre avec les manichéens. En ce sens, il s'agit d'abord de bien saisir ce qu'est le
manichéisme afin de le rattacher au probléme central de la recherche, a savoir, le libre arbitre.
Désormais, la recherche présente la solution d'Augustin au probléme du mal moral, en
montrant que le mal est une déficience du bien. Augustin dialogue avec Evode dans son
ceuvre principal par rapport a ce probleme, qui est le De libero arbitrio, lequel est la base
principale de la recherche. Pour le libre arbitre, cette recherche propose également un
«remede » ou une solution, auquel, bien qu'apparaissant seulement subtilement dans le De
libero arbitrio, il est impératif de recourir, car il est essentiel de remédier le probleme et dés le
début de sa conversion apparait déja. Il se réfere ici a la grace de Dieu. Pour cela, la recherche
bibliographique entreprise a principalement utilisé I'ouvrage : De libero arbitrio, en plus des
écrits d'Etienne Gilson, en tant que commentateur. Sur la base de ces sources
bibliographiques, on considere que 1'objectif de la recherche a été atteint, a savoir, présenter la
compréhension augustinienne du libre arbitre et démontrer la responsabilité inaliénable de

I'homme dans la conduite de sa vie.

Mots-clés: Mal. Volonté. Libre arbitre. Liberté. Grace. Saint Augustin.
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INTRODUCAO

Este trabalho de conclusdo de curso (TCC) trata do problema do mal e sua relagdo com
a liberdade da vontade. Este tema geral tem impacto direto na responsabilizacdo de cada um
pelos seus proprios atos, que ¢ um problema humano ainda hoje, especialmente diante da
pluralidade de modos de vida contemporaneos. Isso conduz a questdes nucleares, como a
relacdo entre fé e razdo, a origem do pecado e a cura para o homem decaido por culpa do
Pecado Original. O tratamento deste problema serd dado a partir da filosofia e da teologia de
santo Agostinho, bispo de Hipona e Doutor da Igreja Catdlica, auxiliado pelo medievalista,
Etienne Gilson, consagrado no campo da filosofia medieval.

O objetivo principal desta investigacdo ¢ a de mostrar, com base em santo Agostinho,
que o homem ¢é, de fato, possuidor de livre-arbitrio e se peca € por sua préopria culpa, ndo de
Deus. Em suma, pretende-se mostrar como funciona o livre-arbitrio na oOptica de santo
Agostinho. Para tal, se faz necessario recorrer a uma vis@o historica, apresentar brevemente
como Agostinho adentrou numa seita de sua época que justamente negava o livre-arbitrio e
explicar o que esta era. Depois disso, além de expor como ele abandonou a seita em questao,
almeja-se demonstrar o pensamento de Agostinho sobre a questdo do livre-arbitrio e a solugio
ao problema do livre-arbitrio, pois, afinal, porque fazemos o mal que ndo queremos (cf. Rm
7,19)?

Santo Agostinho de Hipona (*13/11/354 — §28/08/430), foi um grande bispo, filosofo e
tedlogo catdlico que teve uma vida de procura intensa pela verdade, desejo que ele mesmo
descreve no inicio de suas Confissoes: “Vds [Deus] o incitais [0 homem] a que se deleite nos
vossos louvores, porque nos criastes para VOs € 0 nosso coragdo vive inquieto, enquanto nao
repousa em V0s” (AGOSTINHO, 1958, p. 29). Agostinho foi esse homem que procurou
ardentemente a verdade ao longo de sua vida e sua filosofia ¢ uma filosofia que busca a
verdade unida a fé a razdo, como num esfor¢o ndo meramente humano, mas auxiliado pelo
Altissimo.

O hiponense foi estudar retérica em Cartago, onde adentrou no maniqueismo, que ¢ a
doutrina que o fez escrever o De libero arbitrio, onde refuta o maniqueismo. Em
contraposicdo ao maniqueismo, santo Agostinho fala que o homem, criado por Deus, sumo
bem, sendo Deus, sumamente bom, ndo pode ser o autor do mal, porque Deus, bondade
infinita, s o bem pode fazer. Logo o autor do mal ndo pode ser Ele e por ter sido o homem
criado por Deus, o homem ¢ essencialmente um bem. Quem ¢ o autor do mal? Bom, Deus ao

criar o homem ndo o criou escravo da Vontade divina, mas, pelo contrario, cada um pode
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conhecer pela propria experiéncia existencial que possui o poder de escolha e, esse poder de
escolher, é chamado de livre-arbitrio.

E o livre-arbitrio, dom de Deus, que juntamente com a razio faz do homem um ser
diferente dos animais. O livre-arbitrio pode ser considerado um bem médio, porque pode se
voltar para o mal (rejei¢do de Deus e de si mesmo) ou para o bem (fazendo a Vontade de
Deus que realiza o homem). Logo, o homem dotado do livre-arbitrio pode fazer o mal. Mas, o
que ¢ o mal? O mal € a auséncia ou a privacdo de bem. Todo bem vem de Deus, € 0 mal ¢ a
deformidade nas substancias das perfei¢des de medida, forma e ordem (modus, species, ordo).
Em vista disso, o mal ndo é mais concebido como um elemento material, que faz parte do ser
do homem, mas uma deformidade de sua real natureza.

A verdadeira liberdade € amar e servir a Deus e ai se encontra a beatitude, o livre
arbitrio serve para que possa o homem optar livremente pelo Criador. Sem o livre-arbitrio,
ndo se poderia falar de recompensa ou castigo, pois a escolha ndo existiria. Porém o livre-
arbitrio, depois da queda do homem, no Pecado Original, ficou com sua natureza debilitada e
0 que antes ndo era dificil — cumprir com o que sua natureza demandava — agora demanda
esforco. E a graca do Cristo que vem em socorro do homem para ajuda-lo a cumprir o que
Deus lhe pede. Longe de cair no pelagianismo, santo Agostinho tem presente a necessidade da
graca de Deus, necessdria para que o homem possa realizar o bem e cumprir a sua finalidade,
que ¢ a sua unido com Deus e nisso consiste a Beata Vita.

O agostianismo € a filosofia unida a pratica, a fé unida a razdo, que propde com o
auxilio divino a vivéncia da fé viva. Santo Agostinho ao demonstrar o livre-arbitrio rejeita o
materialismo maniqueista e influencia a filosofia medieval que seguird. Sua vida e obra sdo
um dos pilares da filosofia medieval e influenciaram a sociedade de sua época e ainda hoje.

Este ¢ um tema que pode parecer de primeira vista, algo que sé interesse para padres,
religiosos ou leigos engajados; algo fora de seu tempo e que ndo intui interesse, afinal, toda a
tese do livre-arbitrio de Agostinho pressupde a crenga em Deus e possuir fé. De fato, o
hiponense ocupa larga parte do Livro II de De libero arbitrio para provar a existéncia de
Deus. Para o santo Doutor: “‘se ndo o crerdes nio entendereis’” (1995, p.78), logo, a fé se faz
mister. Porém, é uma fé que ndo excluia a racionalidade, pois para Agostinho mesmo que a ¢
revele a verdade, isso ndo exclui de forma alguma o homem de buscar as razdes de aquela
verdade ser verdade, como se 1€ no didlogo d’O livre arbitrio: “Agora, porém, a respeito
dessas verdades confiadas a nossa fé, esforcamo-nos de ter igualmente um conhecimento pela
razdo, mantendo-as com certeza plena” (1995, p. 31). Sendo assim, a tematica de Agostinho

ndo se trata de um fideismo e de algo de interesse Unico a religiosos. A perspectiva de santo
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Agostinho diz respeito a questdes da propria concepg¢do de ser humano e da responsabilidade
de cada um para com sua vida e para com a dos outros. E célebre a seguinte frase do bispo de
Hipona em um de seus sermdes, dizia ele o seguinte: “Deus nos criou sem nos, mas nao quis
salvar-nos sem nés’” (CIC, n® 1847)!. Ou seja, cada um é responsavel pela sua histéria. A sua
vida ndo pode ser alienada. A vida ndao ¢ “terceirizada”. Deus, nessa perspectiva, nao ¢
alguém que constrange a vontade humana, mas dé a liberdade. Mas, como isso acontece? Isso
se vera no decorrer deste TCC.

Para tal, foi feito uso, principalmente, das obras de santo Agostinho: O livre-arbitrio
(1995) e A vida feliz (1998), da colecdo de patristica da editora Paulus; e de Introducdo ao
estudo de santo Agostinho, de Etienne Gilson, grande medievalista. Também outras obras
foram usadas para escrever este TCC, como pode se conferir na bibliografia, uma em
destaque & o Dictionnaire de Théologie Catholique (1927)%, do qual foi usado o artigo sobre o
maniqueismo que foi abordado no primeiro capitulo.

O TCC ¢ dividido em trés capitulos. O primeiro capitulo, que se intitula: “A
desoneragdo moral do homem”, apresenta uma visdo mais histérica e contextualiza o
problema do livre-arbitrio. Este primeiro capitulo ¢ dividido em dois pontos, a saber: “1.1 A
doutrina de Mani” e “1.2 O problema do mal no maniqueismo e a responsabilidade pelo mal
moral”. No segundo capitulo esta contido o coracio da pesquisa, onde os principais problemas
do livre-arbitrio serdo abordados. O capitulo se chama “A (in) existéncia do mal moral em
santo Agostinho” e ¢ dividido em duas partes principais e outras quatro secundarias. Sao elas:
“2.1 Relagdo f€ e razdo”; “2.2 A causa do pecado; o pecado ndo pode ser culpa de Deus, mas
do homem no abuso de seu livre-arbitrio”; “2.2.1 O pecado na ordem cosmoldgica de
Agostinho”; “2.2.2 A concupiscéncia”; “2.2.3 A boa vontade em santo Agostinho”; e “2.2.4
Nao seria melhor ao homem carecer de livre-arbitrio?”. O terceiro e ultimo capitulo, “O
Pecado Original e a direcdo da vontade”, trata de uma apresentacdo da solugdo ao problema
da vontade defeituosa do homem, incluindo explicacdes que excedem o De libero arbitrio,
mas que sdo fundamentais para a compreensdo do problema do livre-arbitrio. Apresentamos
neste capitulo, ainda no seu inicio, uma questdo pertinente que ¢ a da predestinagdo. O
capitulo se divide em trés blocos: “3.1 A presciéncia de Deus e como isso poderia ser um
problema a perspectiva agostiniana do livre-arbitrio”; “3.2 A Queda de Adao”; e “3.3 Relacdo

da graca com a vontade”. Ainda, em forma de apéndice, estd incluso uma atualizacdo do

Santo Agostinho, Sermdo 169, 11, 13: PL 38, 923.
O “Dicionario de Teologia Catdlica”, em portugués, ¢ uma obra monumental que demorou cerca de 50 anos
para ser concluida onde € exposta a doutrina e a histdria da teologia catdlica.

2
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problema que volta a aparecer com forca no inicio da Idade Moderna, intitulado: “Problemas
posteriores: na Reforma Protestante do século XVI, o problema do livre-arbitrio, da graca e

do Pecado Original”.
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1 A DESONERACAO MORAL DO HOMEM

E 0 homem responsavel pelas consequéncias de sua a¢do ou tal responsabilidade lhe ¢
dissociada? Em que se justifica a imputabilidade do homem pelos seus atos? Em que medida a
ideia do homem ser feito a imagem de Deus sugere impactos sobre a responsabilidade moral
dos individuos? Bem, para se tratar destas questdes, dedicar-se-a este capitulo, que versa,
justamente, como anunciado no titulo, sobre a possibilidade de desoneragdo moral do homem.
Deste modo, na primeira parte, serdo abordados aspectos principais da doutrina de Mani (ou
Manes/Maniqueu), que se torna importante para a melhor compreensao da seita a qual santo
Agostinho havia adentrado no inicio de sua busca pela verdade e cujo problema do mal
contido em De libero arbitrio foi dela derivado. O aspecto mais importante que cabe destacar
¢ de entender como essa forma de encarar o mal moral, pelo maniqueismo, deixa de lado a
responsabilizacdo das a¢des que o sujeito pratica. Ainda neste capitulo, se mostrard um

contraponto a tal doutrina segundo santo Agostinho, tomando por base a obra O livre-arbitrio.

1.1 A doutrina de Mani

Tratar-se-4, de imediato, da primeira pergunta que pode aparecer a partir deste
subtitulo: afinal, quem foi Mani? Bem, Mani ¢ de certa forma uma espécie de mito, a0 mesmo
tempo em que foi alguém real. A figura de Mani foi mitificada pelos seus correligionarios. O
proprio nome “Mani”, na sua etimologia ¢ desconhecido. Ele pode significar: “(...) um
espirito do mundo luminoso (...)” (DTC, 1927, p. 1858)°, mas ndio é certo, ¢ apenas uma
suposicdo, com um certo fundamento, mas ainda assim uma suposi¢do. Quanto ao mais
importante nesse caso que ¢ a vida e ndo o nome dele, “¢ dificil em meio as divergéncias das
fontes se fazer uma ideia completa da vida de Mani” (DTC, 1927, p. 1858, traducio nossa)®.

Apesar da dificuldade, muitas coisas se podem constatar e se concluir da vida dele.

Mani deve ter nascido entre 215-216 em Mardin: ele foi aluno na seita dos
maughtasilas, a qual ele abandonou aos 24 anos, por causa das revelagdes®. Ele
comegou entdo a pregar sua doutrina, teve de deixar a Pérsia, e durante quase 40

“La signification étymologique de ce nom est inconnue (...) Il est vraisemblable que le nom de Mangs se
rattache a une racine araméo-babylonienne et peut étre identifié a celui de Mena, qui. chez les Mandéens, sert
a designer un esprit du monde lumineux” (DTC, 1927, p. 1858).

“Il est difficile, au milieu des divergences de nos sources, de se faire une idée compléte de la vie de Mani”
(DTC, 1927, p. 1858).

Mani teria tido revelagdes misticas ja aos 12 anos de idade, o anjo teria dito que ele nfo pertencia aquela
seita, que sua missdo era moderar os costumes ¢ refrear os impulsos carnais, mas que sua idade era muito
pequena e que devia esperar, o anjo voltou 12 anos depois e disse que chegara o tempo (DTC, 1927).
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anos, levou uma vida errante de missionario, escritor e pregador através das regides
mais diversas da Asia. Voltou a Pérsia sob o regime de Bahram I, uma conspirago
de magos® o fez perecer. Ele foi esfolado, decapitado e empalhado entre 276-277 em
Dschoundisbour, a nova capital dos reis da Pérsia (DTC, 1927, p. 1863-1864,
traduco nossa).”

Mani se dizia apodstolo de Jesus Cristo, mas relativizava as religides, fazia sincretismo
religioso e, para ele, tanto Buda, quanto Zoroastro e Jesus Cristo, eram considerados profetas
de Deus, mesmo que Jesus tivesse um lugar muito especial no maniqueismo, mais importante
até que os outros, mas, para ele a profecia se realizava em si prdprio, ele se auto intitulava o
mensageiro verdadeiro de Deus e o ultimo dos reveladores.

A maioria da produg¢do de Mani se deve a influéncia das diversas religides e
supersticdes locais e, portanto, a originalidade de suas elaboracdes advém da sistematizacao
de um grande nimero de elementos esparsos. A doutrina ensinada por Mani possuia um corpo
completo que seus correligiondrios procuraram passar adiante sem alterar nada, mesmo com o
passar do tempo e da diferenca de locais, como o maniqueismo que conheceu santo Agostinho
no século IV-V, e do maniqueismo na China, que durou ao menos até o fim do século XIV?,
essencialmente, eles nada diferem, apesar de alguns detalhes (DTC, 1927).

O maniqueismo ¢ um certo enigma, nascido bruscamente em meados do século III na
Babilonia, local este de grande sincretismo religioso, 14 se encontravam e se misturavam
varias religides, como o cristianismo, o judaismo, o mitraismo e as velhas religides locais da
Caldeia (DTC, 1927)°. Ele consistia em “(...) um vivo racionalismo (..) um marcado
materialismo, (...) [e] um dualismo radical (...)” (REALE/ANTISERI, 1990, p. 430). Mani,
seu fundador, considerava a matéria ma, criada pelo principio mal, e concebia a existéncia de
um Reino de Luz, onde habitava o “Pai das Luzes”.

No Diciondrio de Teologia Catélica (DTC, 1927) se 1€ que “a base do sistema
maniqueista é o dualismo. Existe desde toda a eternidade dois principios opostos: o bem e o

mal, a Luz e as Trevas. ‘Cada um, segundo Mani, € incriado e sem comeco (...) € eles ndo t€ém

6
7

Sacerdotes do zoroastrismo.

“Mani dut naitre vers 215-216 a Mardin : il fut élevé dans la secte des moughtasilas, qu'il abandonna vers
l'age de 24 ans, a la suite de révélations. Il commenga alors a précher sa doctrine, dut quitter la Perse, et,
pendant pres de 40 ans, mena une vie errante de missionnaire, écrivant et préchant a travers les régions les
plus diverses de I’ Asie. Rentré en Perse sous le régne de Bahram Ier, une conspiration de mages le perdit. 11
fut écorché, décapité et empaillé vers 276-277 a Dschoundisbour, la nouvelle capitale des rois de Perse”
(DTC, 1927, p. 1863-1864).

“A la fin du XIVe siécle, un article du code des Ming condamne une derniére fois la religion du vénérable de
la lumiére. Son éclat était dés lors bien amoindri” (DTC, 1927, p. 1871).

“Apparu brusquement, vers le milieu du Ille siecle, en Babvlonie, c'est-a-dire dans un pays de syncrétisme
religieux intense dans lequel se rencontraient et se mélangeaient les influences les plus diverses : celles du
christianisme, du judaisme, du mithraisme, des vieilles religions locales de la Chaldée (...)” (DTC, 1927, p.
1841).
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nada em comum, um com o outro’” (DTC, p. 1872, traducdo nossa)'’. Para os maniqueus
seria Deus o bem e Satands o mal. Deus s6 poderia ser acessado pelo uso da razdo. O homem
para o maniqueismo seria composto de trés partes, a saber: “(...) corpo, oriundo do mal, de
espirito, oriundo de Deus, e de alma sensivel, cheia de maus apetites e dominada por Satanés”
(AGOSTINHO, 1958, p. 78 — nota do tradutor).

Na teoria maniquéia da criacdo do mundo se encontra uma batalha das forcas do mal
contra as for¢as do bem. No principio haviam dois mundos totalmente distintos, o Reino das
Luzes e o Reino das Trevas, e havia a paz no universo, porém, quando os demdnios (das
Trevas) vislumbraram o mundo da luz nas fronteiras (entre os dois mundos), maquinaram
entre eles contra o Reino da Luz em vista de se misturarem com ela. Disso surge a luta dos
dois principios. O homem primitivo, que habitava no Reino da Luz, foi lutar revestido dos
cinco deuses do mundo da luz. Mas, ele era fraco em comparagao ao demonio e foi devorado
por ele (DTC, 1927). “As porgdes da alma, subitamente mergulhadas na matéria, perderam
com a inteligéncia a lembranca de sua condi¢do primeira. Mas sua desgraca era apenas
provisoéria. Ela devia servir para preparar o triunfo do ‘Pai das Luzes’” (DTC, 1927, p. 1874,
tradugdio nossa)!'. Em consequéncia de tudo isso, eis que surge uma segunda criagdo: “(...) o
Espirito [vivo] se fez demiurgo e comegou a organizar a matéria de modo a separar os
elementos luminosos de seus invélucros obscuros” (DTC, 1927, p. 1874 — tradugio nossa)'2.

Desse modo, tudo no mundo criado possui um lado bom e ruim, em lembranga daquela
mesma criagdo. Para o governo da terra, foram criados, segundo os maniqueus, varios
auxiliadores que ajudavam o Espirito nessa tarefa. Mesmo o sol e a lua desempenhavam uma
funcdo escatologica no universo maniqueu de primeiro grau, servindo de barca para o paraiso
e regulando através dessas viagens as estacdes € o que envolve os dois astros (DTC, 1927).

A matéria ¢ ma, segundo eles, como ja dito, mas ela contém parcelas de luz que
deviam ser liberadas (essa ¢ a suma missdo dos profetas e do mensageiro da luz — Mani; a
liberacdo das particulas da luz). O homem, nesse sistema dualista, possuia duas almas, uma
boa e outra ma. O pecado ¢ fruto da alma ma, pois a boa, nada de mal poderia fazer.

A origem do homem no maniqueismo ¢ um tanto complexa. O homem foi criado por

uma ideia demoniaca, pelo chefe dos demodnios, Saelas, para rivalizar com o “Homem

10" “La base du systéme manichéen, c'est le dualisme. Il y a de toute éternité deux principes opposés : le Bien et

le Mal, la Lumicére et les Ténébres. ‘Chacun d'eux, déclare Mani, est incréé et sans commencement (...) Et ils
n'ont rien de commun 1'un avec l'autre...”” (DTC, 1927, p. 1872).

“Les portions de I'ame, subitement plongées dans la matiére, perdirent avec l'intelligence le souvenir de leur
condition premiére. Mais leur déchéance n'était que provisoire. Elle devait servir a préparer le triomphe du
Pére des Lumiéres” (DTC, 1927, p. 1874).

“(...) I'Esprit se fit démiurge : il commenca a organiser la matiere, de fagon a séparer les éléments lumineux
de leur gangue obscure” (DTC, 1927, p. 1874).
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primitivo”. Para isso, ele reuniu em sua pessoa todos os restos de luz que ficaram no mundo.
O chefe dos demonios fez com que os demonios, machos e fémeas se acasalassem e o fruto de
sua unido serviu de alimento para Saelas (eles colocaram muita for¢a nesse alimento que
nutriu o demonio chefe). Apds isso, ele se relacionou com sua esposa € semeou nela o mal
que devorou e ele acrescentou algo de seu pensamento ¢ de sua forca para que seu proprio
sentido lhe desse forma e figura para todos esses elementos que ele dispersou (DTC, 1927).

Addo, na perspectiva maniquéia, primeiro filho do chefe dos demoénios com sua
esposa, era o mais perfeito dos homens novos, pois era o primeiro nascido, cheio de
elementos luminosos. Eva, segunda cria dos demdnios, era o contrario de Adado. “Adao devia
procurar liberar os elementos luminosos que possuia nele mesmo” (DTC, 1927, p. 1877,
tradugiio nossa)'?. Jesus teria alertado Addo sobre que tipo era a Eva. Addo inicialmente teria
escutado a Jesus, porém, Eva'* teria sido ardilosa e o induzido ao pecado também'>. Apesar
disso, posteriormente Adao se arrependeu e levou uma vida virtuosa.

Bem, disso tudo, temos que o homem, para os maniqueus, ndo é o responsavel direto
pelas consequéncias de sua acdo. Tal entendimento de desoneragdo moral do homem, retira,
de imediato, caracteristicas humanas fundamentais, como a capacidade discernimento e
tomada de decisdo, desprestigiando, assim, a afirmacdo de que a acdo humana sempre pode

ser de outra maneira.

1.2 O problema do mal no maniqueismo e a responsabilidade pelo mal moral

O encontro de santo Agostinho com o maniqueismo se deu por conta de seu
deslocamento em func¢do dos estudos de retorica em Cartago (em 370/371), estudo que na
época ndo servia sendo para ser professor, ja que tal estudo ni3o mais exercia tamanha
influéncia social como em tempos passados. Foi em Cartago que Agostinho adentrou no
maniqueismo aos dezenove anos (em 374), esta heresia marcou fortemente a biografia do
santo e foi por causa dela que o De libero arbitrio foi escrito (iniciado em 388, e reiniciado

em 391, concluido em 394/395).

“(...) Adam devait chercher a dégager les éléments lumineux qu'il possédait en Iui” (DTC, 1927, p. 1877).
Para os maniqueus, Eva teria tido relagdes com seu pai (o chefe dos demdnios) e gerado Caim com o qual as
teve também (DTC, 1927).

Alguns maniqueus, talvez mesmo Mani, acreditavam que a serpente do Jardim do Eden era o préprio Jesus,
ou Isa — enviado pelo “Homem primitivo” e pelo “Espirito vivo” (DTC, 1927, p. 1878).
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Agostinho se decepcionou muito com a doutrina maniqueista depois do encontro com
Fausto', que era o grande expoente do maniqueismo naquela época, o qual ndo conseguiu
responder as perguntas de Agostinho e possuia nivel intelectual abaixo do esperado. Santo
Agostinho foi se afastando do maniqueismo entre 383/384 e ndo abragou os céticos porque
ndo via ali o nome de Cristo.

A doutrina maniqueista negava a real humanidade de Cristo e ndo acreditava na
Trindade, colocando o Espirito Santo como menor que o Filho e o Pai. O Cristo ndo era para
os maniqueus o Salvador que remiu a humanidade de seus pecados no lenho da Santa Cruz!’,
mas uma espécie de “iluminado”, que, nas palavras de Freitas, “(...) € salvador apenas e na
medida em que vem despertar os homens para a consciéncia da sua natureza divina” (1991, p.
612). E preciso ter em mente que Mani rejeitava a Encarnagdo do Verbo Divino, pois ele
rejeitava a humanidade de Cristo, afinal a matéria era ma e Cristo s tinha, portanto, aparéncia
de homem.

E mister destacar que, para Mani, o Antigo Testamento era obra do diabo e o Deus
cristdo e judaico era um deus falso, Moisés, por exemplo, teria falado pelo principe das
Trevas (DTC, 1927). Para Mani, a ciéncia da salvag¢do pertencia a Jesus, ela consistia num
renascimento que ‘““se operava quando o espirito caido recuperava a memoria de seu primeiro
estado e se d4 conta de sua atual miséria” (DTC, 1927, p. 1877, traducio nossa)'®.

Mani, se autointitulava Profeta e Apdstolo da Luz (Freitas, 1991) e anunciava o dom
da gnose, dom do Pai, para libertar o homem. Os eleitos (detentores da gnose)'®, por sua vez,
“pelo conhecimento e pela vida (...) vao libertando gradualmente as particulas luminosas
esparsas no cosmos € imersas na matéria (...), que assim se tornam redentores dos homens e
do mundo, consumindo a vida em reconhecer para distinguir, separar e escolher” (FREITAS,
1991, p. 611-612). O maniqueismo engendrava um rigoroso quadro moral, altamente ascético,
composto dos trés selos, da boca, da mao e do seio. O maior rigor caia principalmente para os

eleitos, com restricdes de sexo, comidas, bebidas, até caminhar se devia evitar para nao

“Quanto ao mais, todo o esfor¢o que determinantemente me impusera a fim de progredir nesta seita, ruiu por
completo logo que conheci aquele homem, mas ndo de tal forma que dos maniqueistas me separasse
radicalmente” (AGOSTINHO, 1958, p. 120).

Eles nd3o concebiam nem o sacrificio incruento da missa. Ndo tinham, portanto, altares em seus locais de
oragdo, ¢ dito, outrossim, que, o unico templo deles era a alma do justo e o Unico altar um espirito cultivado
(DTC, 1927).

“La renaissance s'opére lorsque l'esprit déchu retrouve la mémoire de son premier état et se rend compte de
son actuelle misére” (DTC, 1927, p. 1877).

Nem todos detinham a gnose, a gnose ndo era para todos e os que viviam detendo-a deviam seguir preceitos
que outros ndo precisavam. Os outros, chamados de auditores, catecimenos ou ouvintes, eram os que deviam
sustentar esses, e era devido a esses eleitos, altamente ascéticos, uma espécie de “justificagdo” para a igreja
maniquéia, porque eles eram libertadores da luz e iluminavam seus irmaos.
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machucar a terra (DTC, 1927)%°. Talvez o mais importante selo seja o do seio, que se opde a
propagacdo do mal. Evitar ter filhos de toda forma, era importantissimo para eles. O problema
repousava na possibilidade de algum elemento luminoso ficar preso a um invélucro material.
A procura do prazer por si mesmo, ¢ menos pecaminosa para 0 maniqueismo que a
procriagao.

Os eleitos eram sustentados por esmola®! pelos auditores (ouvintes ou cateciumenos),
que ouviam a pregacdo, mas ndo a punham em pratica, s6 os eleitos eram batizados e
recebiam uma espécie de eucaristia. Santo Agostinho fazia parte do grupo dos auditores
(DTC, 1927).

A salvacdo era reservada somente aos maniqueus, os eleitos entravam direto para o
paraiso enquanto que os auditores ficavam neste mundo passando de um corpo ao outro até
chegarem ao corpo de um eleito enquanto que os pecadores (0os ndo-maniqueus) iam reto para
o fogo do inferno??. No entanto, a separagiio dos bons e dos maus demorara para se realizar,
pois necessita dos elementos luminosos caidos neste mundo, que se separem da matéria e
retornem, assim, a sua fonte primeira.

O mal para o maniqueismo possuia um sentido ontoldgico, chegava-se a negar até
mesmo a culpa do pecado ao homem, atribuindo-a “(...) ao principio universal do mal que
atua em nos” (REALE/ANTISERI, 1990, p. 431), o que anulava a responsabilidade dos atos,
como o proprio Agostinho relata em suas Confissoes, pois “quando procedia mal, ndo
confessava a minha culpabilidade, para que me pudésseis curar a alma, ja que Vos tinha
ofendido, mas gostava de a desculpar e de acusar uma outra coisa que estava comigo e que
ndo era eu” (1958, p. 125).

Os proprios maniqueus nao viviam a vida regrada e ascética que os “iluminados”
viviam. Eles escutavam a pregacdo, mas, ndo a punham em pratica (era por demais rigorosa),
ainda por cima quando pecavam, ndo atribuiam o mal praticado a si, mas ao principio mal que
todos possuiriam, o que mina a responsabiliza¢do de cada um pelos seus atos.

Santo Agostinho sempre manteve uma certa f¢ em Cristo e foi também por isso que
adentrou ao maniqueismo pois estes falavam de Cristo. Agostinho, leitor de Cicero, se

decepcionou com a visdo de um Deus que caminha com o homem no jardim do Eden, um

20 “Le vrai manichéen ne devait ni labourer, ni couper les pierres, ni se laver, ni méme marcher pour éviter de

faire du mal a la terre” (DTC, 1927, p. 1880).

Aos eleitos e somente aos eleitos era destinada a esmola (DTC, 1927).

Os auditores mesmo que ndo iriam direto para o paraiso do “Pai das Luzes” depois da morte, o qual é
reservado somente aos eleitos, por sua vez, seriam salvos pelas obras praticadas, pela defesa do maniqueismo
e da “verdade”, mesmo que, como ja dito, ficariam neste mundo passando de corpo em corpo até chegar ao
de um eleito (DTC, 1927).

21
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Deus que assumiu a carne humana e, assim, se decepcionou com a Biblia. O maniqueismo
com seu materialismo e suposto racionalismo encantou Agostinho e satisfez também sua sede
de Deus por nele se falar bastante de Jesus®. Contudo, a sede de verdade no santo o fez
abandonar o maniqueismo por esse ser infundado na verdade, apresentar-se como uma leitura
racional das Sagradas Escrituras, mas, que em comparagdo com a ciéncia se desmancha em
nada (GILSON, 2010). Pode se ver em suas Confissoes as comparagdes que Agostinho faz da
doutrina maniqueista com os conhecimentos astronOmicos que possuia, dizia ele que “os
livros desta seita (...) estdo recheados de interminaveis fabulas, acerca do céu, dos astros, do
sol e da lua. Ja ndo esperava que me pudesse explicar [Fausto] argutamente aquelas teorias
(...) comparando-as com os célculos astrondmicos, que eu em outras partes lera (...)” (1958, p.

119). Agostinho também punha a doutrina em xeque com a filosofia:

Como eu tinha lido muitos filosofos e conservava na memoria as suas teorias,
comparava algumas delas com as longas fabulas dos maniqueistas. As doutrinas dos
fildésofos, pareciam-me mais provaveis porque “se mostraram com poder de avaliar o
tempo presente, ainda que de modo algum encontrariam o seu Deus”?* (1958, p.
113).

Um outro problema que se passa no maniqueismo ¢ da ordem da concepgao propria do
ser humano, a ndo compreensdo de si mesmo, a concep¢do mitoldgica de Mani acaba por
afastar o homem de uma vida sadia e de boa moral, pois 0 maniqueismo acabava por retirar
do homem o sentimento de culpa (AGOSTINHO, 1995). Segundo santo Agostinho, o fato de
o homem enxergar-se imagem e semelhanga de Deus “(...) € reconhecido por aquele que se
conhece a si mesmo” (AGOSTINHO, 1998, p. 19). Uma boa visdo antropoldgica®® e
ontoldgica do proprio ser humano ¢ importante para que se viva de maneira ordeira. Segundo
Etienne Gilson, o problema do mal “(...) depende essencialmente da metafisica, pois a

vontade humana € apenas um fragmento da ordem universal. Para resolvé-lo é necessario

23 Porém, ndo adianta s6 falar de Deus, se deve falar a verdade. Mentir sobre Ele ndo é bom, pois como diz o

hiponense em suas Confissdes: “Havia na sua boca lagos do demodnio e um engodo, preparado com a mistura
de silabas do Vosso nome, do de Nosso Senhor Jesus Cristo e do Paraclito consolador, o Espirito Santo.
Jamais estes nomes se lhes retiravam dos labios, mas eram apenas sons e estrépito da lingua. O seu coragdo
estava vazio de sinceridade” (AGOSTINHO, 1958, p. 75).
2 Referéncia a Sb 13,9. Nesta pesquisa as referéncias a Biblia se remeterdo a edigio: BIBLIA SAGRADA.
Trad. CNBB. 2. ed. Brasilia: Edigdes CNBB, 2019.
Apesar disso, neste ponto de “boa visdo antropoldgica”, santo Agostinho, em sua filosofia, ndo consegue
compreendé-la corretamente. A boa visdo antropologica do homem, sendo ele, um composto substancial de
corpo ¢ alma, ndo justapostos como na filosofia de Platdo, mas, composto substancial, s se alcancaria
plenamente com santo Tomas de Aquino no século XIII. Porquanto para santo Agostinho ndo era clara a
defini¢do de como se relaciona a alma e o corpo no homem (GILSON, 2020). Para a filosofia tomista,
diferentemente da platonica e a de santo Agostinho, que encaravam o homem como “(...) uma alma que se
serve de um corpo” (GILSON, 2020, p. 249), o homem “(...) é a unidade de uma alma que substancializa seu
corpo, e do corpo em que essa alma subsiste” (GILSON, 2020, p. 252).

25
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partir da consideragdo do ser” (2010, p. 271). Ele destaca que Deus criou o homem e as outras
criaturas do nada (creatio ex nihilo) e “o que vem do nada nao participa somente do ser, mas

do ndlo ser” (2010, p. 272), desta forma, as coisas criadas tendem a mutabilidade®S.

Qualquer que seja a substancia que consideremos, espiritual ou corporal, Deus lhe
conferiu a medida, a forma e a ordem (modus, species, ordo). (...) Mas a natureza ¢
proporcional ao bem; assim, medida, forma e ordem superiores implicam uma
natureza superior; inferiores, supde uma natureza inferior; nulas, correspondem a
uma natureza nula. Ora, nulla natura é, como queiramos, natureza nula ou nula
natureza; de todo modo, € o nada. Assim, dado que toda natureza consiste em trés
perfei¢des, toda natureza é boa por defini¢do (GILSON, 2010, p. 272-273).

Sendo assim, o mal ndo pode ser, mas, é pura auséncia de ser, porque tudo que ¢ tem
certo bem, e o mal ¢ a total auséncia de bem. Neste mesmo sentido, ““(...) ndo basta admitir
que os maniqueus erraram ao considerar o mal como um ser (...) sendo nada por defini¢do, o
mal sequer pode ser concebido fora de um bem. Para que haja um mal, é necessario que haja
privacao” (GILSON, 2010, p. 273).

Em sdo Paulo, santo Agostinho encontrou algumas luzes as suas questdes, pois nele se
encontra o papel da graca que permite que vivamos a Lei de Deus, o que sem ela, ndo ¢
possivel agirmos como queremos (GILSON, 2010). Sao Paulo, com isso, nega o
maniqueismo, pois ja ndo € o principio mal que age em nds puxando para o mal, mas, sim, a
nossa natureza decaida pelo Pecado Original que ndo permite que fagamos o bem que

queremos e sim o mal que ndo queremos.

Sabemos que a lei é espiritual; eu, porém, sou carnal, vendido ao pecado. De fato,
ndo entendo o que fago, pois, ndo fago o que quero, mas o que detesto. Se faco o que
ndo quero, concordo que a Lei é boa. Nesse caso, ja ndo sou eu que fago isso, mas o
pecado que habita em mim. De fato, estou ciente de que o bem ndo habita em mim,
isto ¢, na minha carne, pois querer o bem estd ao meu alcance, mas ndo realiza-lo.
Nao fago o bem que quero, mas fago o mal que ndo quero, entdo ja ndo sou eu que
estou agindo, mas o pecado que habita em mim. Portanto, descubro em mim esta lei:
quando quero fazer o bem, é o mal que se me apresenta. Como homem interior,
ponho toda a minha satisfagdo na Lei de Deus, mas sinto em meus membros outra
lei, que luta contra a lei de minha mente e me aprisiona na lei do pecado, que esta
nos meus membros.

Infeliz que eu sou! Quem me libertara deste corpo de morte? Gragas sejam dadas a
Deus por Jesus Cristo, nosso Senhor. Portanto, pela minha mente sirvo a Lei de
Deus, mas pela carne sirvo a lei do pecado (Rm 7,14-25).

4

E somente a graca de Deus que possibilita o homem decaido pelo pecado praticar o

bem. “Por sua paixdo, Cristo livrou-nos de Satands e do pecado. Ele nos mereceu a vida nova

26 Com o homem, Deus originalmente concedeu dons, ditos, preternaturais para que se evitasse toda corrupgio,
dons estes perdidos com o Pecado Original pelos primeiros pais.
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no Espirito Santo. Sua graga restaura o que o pecado deteriorou em nos” (CIC, n® 1708). Todo
bem s6 vem de Deus e ndo estd ao alcance do homem pratica-lo longe d’Ele. Pois a natureza
humana decaida pelo pecado original ndo pode mais fazer livremente o bem, mas necessita do
auxilio da graga, ndo é o “principio mal” que age em nos, mas ¢ a nossa propria natureza
corrompida que impossibilita a pratica do bem. Cristo, como diz o Catecismo da Igreja
Catolica dd ao homem a graga de vencer o pecado e viver a vida da graga.

Ademais, ja no inicio de De libero arbitrio, santo Agostinho ao falar que Deus pune os
maus e recompensa os bons, sendo Ele bom e justo?’, & visto que existe o ato livre?®. Deus ndo
¢ o autor do mal moral, porém castiga®” os que agem mau, por ser Ele justo, e esse castigo nio
¢ mal, mas € justica e aos olhos da fé um bem.

Quando o hiponense fala, logo no inicio d’O Livre arbitrio, sobre o ato livre, ¢ aos
maniqueus que visa. Os maniqueus afirmavam “(...) que a responsabilidade humana é mera
ilusdo, pois todo o coragdo humano ¢ habitado por uma mistura de elementos luminosos e
tenebrosos. Em consequéncia, todo mal que fazemos, ndo somos nds que o praticamos, mas o
principio do mal, cativo em nés” (AGOSTINHO, 1995, p. 243 — nota da tradutora).

Dessa forma se observa a cegueira que envolvia Agostinho enquanto aquele jovem
envolto na imoralidade, mas ao mesmo passo na procura da verdade, apesar de ser
participante da seita dos maniqueus. O santo hiponense desenvolvera em sua obra De libero
arbitrio, a contestagdo do maniqueismo e a teoria de que o mal ndo €, o mal ¢ a auséncia de
bem, o mal ndo ¢ nada, longe de materializar o mal como era feito no maniqueismo,
Agostinho demonstra em sua obra que o mal € a escolha voluntaria do homem que livremente
opta pelo mal e ndo pelo bem. Inicia-se, aqui, um exercicio filosofico com intuito de
demonstrar que o responsavel pelo mal no mundo ¢ o homem, ndo Deus. Tal entendimento
faz frente & compreensdo maniqueista fundada em um dualismo radical entre duas forgas

opostas, divinas e, principalmente, externas ao homem, o bem e o mal.

27 ¢(...) Deus é bom — ¢ ndo nos ¢ permitido pensar de outro modo —, Deus ndo pode praticar o mal. Por outro
lado, se proclamamos ser ele justo — e nega-lo seria blasfémia —, Deus deve distribuir recompensas aos bons,
assim como castigos aos maus” (AGOSTINHO, 1995, p. 25).

“(...) o mal ndo poderia ser cometido sem ter algum autor (...) cada pessoa ao cometé-lo € o autor de sua ma
acdo (...) as mas ac¢des sdo punidas pela justica de Deus. Ora, elas ndo seriam punidas com justi¢a, se nido
tivessem sido praticadas de modo voluntario” (AGOSTINHO, 1995, p. 25-26).

A palavra “castigo”, assume atualmente uma conotagdo negativa, que da a impressdo de uma espécie de
punigdo tirdnica, o prazer de ver o outro sofrer, mas, o sentido aqui empregado, nada tem disso, além do que,
ndo ¢é possivel atribuir ao Sumo Bem tal barbarie. O sentido do castigo divino, é um castigo educativo, uma
permissdo benévola da bondade de Deus afim de que seus filhos alcancem a Salvag@o, “pois o Senhor corrige
a quem ele ama e castiga a quem aceita como filho” (Hb 12,6). Segundo santo Tomas “(...) se a intencdo de
quem se vinga visa principalmente um bem, que obteria punindo o pecador (...) nesse caso a vinganga pode
ser licita, uma vez observadas as circunstancias devidas” (DE AQUINO, 2016b, p. 654).
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2 A (IN) EXISTENCIA DO MAL MORAL EM SANTO AGOSTINHO

No capitulo precedente, viu-se que a doutrina maniqueista afirmava que o mal era
material e que as nossas a¢des mas eram devidas ao principio mal presente em cada individuo,
porém de origem divina e ndo humana. Em contrapartida, a visdo agostiniana defende que o
mal ndo é em si mesmo, ou seja, ele ndo tem uma realidade ontologica, o que o reduz apenas a
uma privagdo do bem e, portanto, imaterial. Etienne Gilson destaca a contradigio e a

impossibilidade de se conceber o mal como uma realidade material:

Se Deus ¢ material, por razdes mais fortes, as Trevas o sfo; a materialidade é, de
alguma maneira, sua definicdo; se o principio do mal é material, entdo ¢é
necessariamente real; por essa razdo, ¢ real todo mal particular que participa deste
principio, de modo que, de qualquer ponto de vista, o mal aparece como uma
realidade positiva cuja coexisténcia com um Deus perfeito torna-se dificil de ser
concebida (...) o dualismo maniqueista (...) vivia do materialismo da seita ¢ de sua
cegueira em relacdo ao que € puramente espiritual (2010, p. 437).

Agostinho ndo conseguia se desvencilhar do maniqueismo e conceber uma realidade
puramente espiritual por sua razdo viciada e seu coragdo corrompido, porém, ele conseguiu
romper com isso, por conta dos sermdes de santo Ambrosio’’, de seu encontro com o
neoplatonismo®!, especialmente Porfirio e Plotino e com as cartas de sdo Paulo*? (GILSON,
2010). O maniqueismo se dizia, como dito no capitulo anterior, racionalista, mas ndo se
encontrava racionalidade nem no inicio nem no final da vida na seita®, por conta dos
encontros com os elementos citados e pela incoeréncia do maniqueismo, Agostinho foi se
afastando da seita e adentrando no catolicismo. Ao contrario do maniqueismo, na doutrina da
Igreja exigia-se inicialmente a fé, enquanto autoridade primeira, e, por isso, “a autoridade
precede a razdo no catolicismo, mas ha razdes para aceitar sua autoridade (...)” (GILSON,

2010 p. 441). Ha fortes razdes para crer e isso se vera neste capitulo, por ora, deve-se notar a

30 Santo Ambroésio o ajudou a melhor interpretar as Escrituras, o que o fez rejeitar a interpretagdo descabida dos

maniqueus ao Antigo Testamento (REALE/ANTISERI, 2010), que como demonstrado no capitulo
precedente, os maniqueus consideravam o Antigo Testamento obra de Satanas.

“Plotino mudou o modo de pensar de Agostinho, oferecendo-lhe as novas categorias que iriam romper os
esquemas do seu materialismo e de sua concep¢do maniqueista da realidade substancial do mal”
(REALE/ANTISERI, 1990, p. 434).

“Agostinho ndo podia encontrar em nenhum dos filésofos a verdade do Cristo crucificado pela remissdo dos
pecados dos homens, porque segundo a doutrina crista (...) Deus quis manté-la oculta aos sabios para revela-
la aos humildes, sendo, portanto, uma verdade que, para ser adquirida, requer uma revolugdo interior, ndo de
razdo, mas de fé. E Cristo crucificado é precisamente o caminho para operar essa revolugdo interior. E
sobretudo com Paulo que Agostinho aprende isso (...)” (REALE/ANTISERI, 1990, p. 432).

Os maniqueus “(...) prometiam uma interpretacdo das Escrituras que era satisfatoria para a razdo e que fazia
apelo a fé somente na medida exata em que a razdo fosse capaz de justifica-la o que agradava ao jovem leitor
do Hortensius” (GILSON, 2010, p. 435).
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mudanga de se partir da razdo (ou o que se achava ser racional), conforme o maniqueismo,
para a fé, no catolicismo, sendo guiada pela autoridade da Igreja, unica intérprete fiel das
Escrituras, como se institui na Igreja Catélica.>*

Em seguida, e 0o que ¢ mais essencial para esta pesquisa, se procurard demonstrar que
Deus ndo ¢ o autor do pecado, que o livre-arbitrio ¢ um bem e que se o homem pecar

praticando, assim, o mal, ¢ sua prdpria culpa e ndo de Deus.

2.1 Relacao fé e razio

Para santo Agostinho, um passo decisivo para se poder compreender o mal como
oriundo do mal-uso da poténcia que ¢é o livre arbitrio, ¢ compreender o homem superior aos
animais por ser detentor da faculdade da razdo, dom de Deus. Para tal, ele faz uma longa
discussdo com seu interlocutor Evodio, momento em que passa a afirmar que nisi credideritis,
non intelligetis, isto €, que “se ndo acreditardes nio entendereis” (AGOSTINHO, 1995, p. 28).
O limite do conhecimento ¢ dependente da disponibilidade para a fé. Esta ¢ uma das primeiras
investigacdes ocidentais que promovem a relacdo fé e razdo, e € um aspecto importante para
entender Agostinho, porque ndo ha, necessariamente, uma linearidade na relagio fé e razao,
h4 mais uma circularidade em que a razio permite ascender a fé* e, por sua vez, a fé permite
a razdo melhor compreender a verdade. A razdo, antes da fé, acessa apenas um conjunto de
verdades acessiveis a uma razao natural, sem fé. Mas, a razdo auxiliada pela fé passa, entdo, a
acessar verdades que até entdo lhe estavam veladas (aletheia).

Observa-se, que a relagdo fé e razdo em santo Agostinho tem como primeiro passo a
fé. Como diz Gilson, “o primeiro passo que conduz o pensamento em dire¢do a Deus ¢ a
aceitacdo da revelacgdo pela f&¢” (2010, p. 61). Contudo, importante notar nesta afirmacio, que
0 sujeito precisa aceitar tal revelagdo, ou seja, o homem se conduz para ela enquanto
resultado de um direcionamento que se da pela razdo, mesmo que ainda incipiente. Foi por
conta de sua experiéncia pessoal que santo Agostinho afirma a necessidade do crer para

chegar a compreender. O primado ¢ o da fé, pois em seus anos no maniqueismo e apds iSso 0

3% “Q encargo de interpretar autenticamente a Palavra de Deus foi confiado exclusivamente ao Magistério da

Igreja, ao Papa e aos Bispos em comunhdo com ele” (CIC, n° 100).

A fé aqui se refere a virtude sobrenatural da fé, ndo ao simples crer em qualquer coisa, como crer que amanha
vai chover porque viu a previsdo do tempo, ou que o que meu amigo me contou ¢ verdade. Esse ato de crer
ndo ¢ do que aqui se trata. A fé aqui tratada ¢ a do tipo sobrenatural, crer que Jesus é Deus, é uma fé
sobrenatural, ¢ um dom de Deus. Ha a necessidade da ajuda da graga de Deus para acender a fé (cf. CIC, n°
153). Crer é para santo Tomas “(...) ato do intelecto, que assente a verdade divina, por império da vontade,
movida pela graga de Deus; e assim, depende do livre-arbitrio ordenado para Deus” (DE AQUINO, 2016D, p.
58).
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doloroso periodo do ceticismo, “(...) constatou que a fé tinha permanentemente a disposi¢do a
mesma verdade que sua razdo ndo poderd atingir” (GILSON, 2010, p. 61). Para Agostinho a
fé¢ ¢ imprescindivel no caminho rumo a verdade, pois “se ndo acreditardes ndo entendereis”
(AGOSTINHO, 1995, p. 28). Para ele: “Nada é mais recomendéavel do que crer, até no caso
de estar oculta a razdo de por que isso ser assim e nao de outro modo. Com efeito, conceber
de Deus a opinido mais excelente possivel ¢ o comego mais auténtico da piedade”
(AGOSTINHO, 1995, p. 29). O hiponense parte de Deus para chegar a verdade, a fé ndo lhe ¢
obstaculo, mas guia e sinal na estrada, orientacdo na busca da verdade que sempre o instigou
na vida. Se ndo se consegue ver pela razdo que ao menos se consiga ver pela €. Mas, se saiba
que a inten¢do do bispo de Hipona € a de pelo uso da razdo ““(...) chegar a compreendé-la [a
fé], propor uma explicagdo que satisfaca a razdo (AGOSTINHO, 1995, p. 245 — nota da
tradutora).

Segundo Gilson o ato da fé ndo ¢é algo estranho ao homem. O fato é que: “Crer ¢ um
ato do pensamento tio natural e tdo necessario, que ndo se concebe vida humana em que nio
ocupe um lugar muito grande” (2010, p. 62). Existem crencas que se adquirem ao longo da
existéncia que nao mudam nada ou com relevancia o enlevo da vida, como por exemplo, crer
que Murmansque seja uma cidade russa, que Luis X foi um rei da Franga ou que o lago Issyk-
Kul ¢ o maior lago do Quirguistdo. Porém, existem crencas que sdo fundamentais para a
ordem social e para a paz, “seria um criminoso aquele que recusasse amar seus pais sob
pretexto de ndo ter provas de filiagdo” (GILSON, 2010, p. 62). A crenca ¢ essencial para o
homem.

O “método” de santo Agostinho ¢ a via da humildade. Humildade do homem que se
reconhece pequeno diante de Deus. Segundo Etienne Gilson: “Agostinho nos convida a
abandonar o orgulho humano e receber a verdade que Deus nos oferece em lugar de querer
conquista-la: a fé torna-se entdo a primeira, a inteligéncia segue-a” (2010, p. 63-64). Todavia,
a teoria de Agostinho das relagdes fé-razdo ndo se reduz a isso. Ela “(...) comporta trés
momentos: preparacao a fé pela razdo, ato de f€, compreensdo do conteudo da f&” (GILSON,
2010, p. 64).

Para o santo, a razdo € a condi¢do para a fé, Agostinho ndo a despreza, pelo contrario,
sempre a valorizou, por vezes mais do que devia. “Desprezar a razdo ou detesta-la, seria
menosprezar em nos a imagem de Deus, isso em que fomos feitos superiores a todos os outros
seres vivos” (GILSON, 2010, p. 65). De fato, para o hiponense ¢ evidente a superioridade do
homem devido a faculdade da razdo nos dada por Deus. Diz Evodio no dialogo: “(...) é no

espirito que reside a faculdade pela qual somos superiores aos animais” (AGOSTINHO, 1995,
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p. 44). Santo Agostinho traca a importancia da razdo em seu didlogo para que se veja a
diferenca do homem para com os animais, sua superioridade, e que ¢ a ma deliberagdo da
vontade, a ma escolha, o mau uso do livre-arbitrio a causa do pecado, a causa do mal moral
(AGOSTINHO, 1995).

Nao obstante a razdo tenha decidido ser iluminada pela fé “(...) resta saber o que ¢ a ¢,
e aqui ainda € necessario um trabalho racional” (GILSON, 2010, p. 67). Para santo Agostinho,
essencialmente a fé “(...) é simultancamente adesdo do espirito a verdade sobrenatural e
abandono humilde do homem em sua totalidade a graca do Cristo” (GILSON, 2010, p. 68). A
f¢é ilumina e purifica o homem, ilumina sua razao e purifica seu coracao (GILSON, 2010).

Crer em Deus ndo € sinonimo de ter fé em Deus, € necessario crer para ter fé. Ter fé
em Deus é, além de n’Ele acreditar, fazer a Sua vontade, fazer o que Ele quer que seja feito e
amé-Lo. A inteligéncia é fruto da fé.%° Para o santo, para se chegar a verdadeira sabedoria,
somente a razio ndo basta. E necessaria a fé. “Em santo Agostinho, tudo o que encontramos
de especulacdo pessoal coloca-se sobre o caminho que vai da fé a contemplacdo beatifica (...)
a especulacdo agostiniana nao quis ser € nao pode ser sendo uma exploragdo racional do
conteudo da f&” (GILSON, 2010, p. 75-76). Em De Libero arbitrio santo Agostinho afirma a
Evédio: “Com efeito, se crer ndo fosse uma coisa e compreender outra, e se ndo devéssemos,
primeiramente, crer nas sublimes e divinas verdades que desejamos compreender, seria em
vao que o profeta teria dito: ‘Se ndo o crerdes ndo entendereis’” (AGOSTINHO, 1995, p.78).

Em vista disso, nota-se que na visdo de santo Agostinho se deve crer para
compreender, ¢ através da fé e com a fé que se faz a filosofia de Agostinho. As Escrituras dao
0 objeto que o intelecto procurara demonstrar racionalmente. Primeiro crer, depois
compreender.

E imprescindivel em De Libero arbitrio haver uma apologia da razdo e de sua
importancia como dom de Deus que torna possivel o homem pecar ou adquirir méritos diante
de Deus®’, pois & por ser dotado de razdo que se ha a capacidade de se fazer uma escolha, uma
escolha livre e ¢ escolhendo livremente o mal invés do bem, ou seja, se afastando de Deus,

que o homem peca.

36 “A inteligéncia em questio é a que, nascida de uma fé reta e sem comprometimentos com a heresia, é

concedida por Deus devido as nossas preces como a recompensa da fé (...)” (GILSON, 2010, p. 80).

Segundo o doutor angélico “(...) nossos atos sdo meritorios, enquanto procedentes do livre-arbitrio movido
pela graca de Deus. Por onde, todo ato humano, dependente do livre-arbitrio ¢ referido a Deus, pode ser
meritorio” (DE AQUINO, 2016b, p. 58).
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2.2 A causa do pecado; o pecado nao pode ser culpa de Deus, mas do homem no abuso

de seu livre-arbitrio.

Depois de observada a pratica agostiniana que entende uma relagdo complementar
entre a f€é e a razdo e de sua coeréncia na vida do mesmo Agostinho, se parte agora para os
elementos que ele elenca em sua obra De Libero arbitrio para demonstrar que o homem ¢ o

culpado do mal que faz e que de Deus, sumo bem, mal nenhum emana.

2.2.1 O pecado na ordem cosmoldgica de Agostinho

Na busca pela origem do pecado, que culminard no mau uso do livre-arbitrio, santo
Agostinho havia previamente destacado a importante diferenca que ha entre as leis temporais
e eternas (as quais servem para que haja ordem e harmonia no universo), mesmo que a lei

3

temporal permita certas coisas’®, o que mais vale para discernir a moralidade do ato ¢ a lei

eterna que Deus colocou no coragiio de cada um™.

A lei temporal regula questdes que estdo sujeitas a mutabilidade. A lei temporal € a lei
adaptada as circunstancias do tempo e lugar. Cada povo tem suas leis. Esta lei, em todo caso,
deriva, ou deveria derivar, da lei eterna. “Denominemos (...) de temporal a essa lei que a
principio € justa, entretanto, conforme as circunstancias dos tempos, pode ser mudada, sem
injustica” (AGOSTINHO, 1995, p. 40). A lei temporal para ter validade para o cristdo, ou

seja, para que seja uma lei legitima, ndo pode ferir a lei eterna. Caso fira, ¢ injusta. Diz

Agostinho que “(...) a mim me parece que uma lei que ndo seja justa nao ¢ lei” (1995, p, 36).

3% Disse Evddio: “(...) por qual razio procuras defender esses homens aos quais nenhuma lei considera

culpados” (AGOSTINHO, 1995, p. 38).

O papa Bento XVI fazia em 2007 uma reflex@o interessante sobre a lei natural que acredito que seja bom
destacar para melhor ilustrar a importancia de tal compreensdo ainda hoje ser mantida, ndo como especulagio
ética do passado, mas como atual, verdadeira e sempre importante. “A lei natural é a nascente de onde
brotam, juntamente com os direitos fundamentais, também imperativos éticos que € necessario respeitar. Na
actual ética e filosofia do Direito sio amplamente difundidos os postulados do positivismo juridico. A
consequéncia ¢ que a legislagdo se torna com frequéncia somente um compromisso entre diversos interesses:
procura-se transformar em direitos, interesses particulares ou desejos que contrastam com os deveres
derivantes da responsabilidade social. Nesta situag@o, ¢ oportuno recordar que cada ordenamento juridico,
tanto a nivel interno como internacional, haure em tltima analise a sua legitimidade da radicagdo na lei
natural, na mensagem ética inscrita no proprio ser humano. Em definitivo, a lei natural é o Uinico baluarte
valido contra o arbitrio do poder ou os enganos da manipulagéo ideoldgica. O conhecimento desta lei inscrita
no cora¢do do homem aumenta com o progredir da consciéncia moral. Portanto, a primeira preocupagio para
todos, ¢ particularmente para quem tem responsabilidades publicas, deveria consistir em promover o
amadurecimento da consciéncia moral. Este ¢ o progresso fundamental, sem o qual todos os outros
progressos terminam por ser ndo auténticos. A lei inscrita na nossa natureza ¢ a verdadeira garantia oferecida
a cada um, para poder viver livres e ser respeitado na prépria dignidade” (p. 2).
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A lei eterna, como o proprio nome indica ndo sofre de mutacdo. O préprio desejo de
felicidade ¢ algo da lei eterna, todos querem ser felizes. A moralidade estd associada em
Agostinho com a lei que Deus gravou no coragdo humano. “Ora, a lei eterna (...) decretou
com firmeza irremovivel o seguinte: o merecimento esta na vontade” (1995, p. 62). E, pois,
no caminho da lei eterna que o homem reto caminha, e que, consequentemente, as leis
temporais deveriam ser inspiradas naquela que ¢ imutavel.

Com efeito, na cosmologia de Agostinho todo o universo ¢ ordenado, incluindo nisso
o ser humano e suas leis temporais, sustentado e harmonizado pela providéncia divina, de

sorte que a ordem impera no universo ¢ tudo ¢ bom.

Tudo vem de Deus, tudo conduz a Deus. O mundo estd sabiamente dirigido
conforme regras e medidas harmoniosas. Pode acontecer que certos detalhes
parecam apontar alguma desproporg¢do, e assim parecer perturbado o equilibrio do
conjunto. Mas tudo ¢é belo e bom, tudo estd em seu lugar no vasto universo. O
importante ndo sdo casos particulares e fatos individuais, mas a harmonia do todo —
tanto no mundo moral como no mundo fisico (AGOSTINHO, 1995, p. 284 — nota da
tradutora).

Mas e quanto ao pecado? Ele ndo deforma a ordem do universo, sua harmonia? De
fato, se ele ficasse escuso da justica, ficaria, mas, diz o hiponense que, mesmo o pecador ¢
punido com justica € o justo recebe a recompensa, o mal moral ndo ¢ isentado da justica
divina. Faz parte da harmonia do cosmos a puni¢ao divina para com o pecador. As almas dos
pecadores, ndo deformam a ordem do universo, mas contribuem para ele. Ndo contribuem
pelo fato de serem pecadoras, mas, elas, mesmo que pecadoras possuem algum bem, mesmo
que em deformidade de medida, forma e ordem (modus, species, ordo). “A existéncia dos
pecadores contribui a perfeicdo do universo. Contudo, eles nido contribuem enquanto
pecadores, mas como vontades livres, tendo a capacidade de pecar ou nao” (AGOSTINHO,
1995, p. 283 — nota da tradutora).

Contudo, importante ressaltar que nido ¢ o pecado a parte imprescindivel ou
participativa da cosmologia agostiniana. Ou seja, ndo é o pecado um elemento cosmoldgico
(fundamental) para o equilibrio. E da puni¢do do pecado de que se trata. Esta sim, ¢ imperiosa

a ordem do universo, a garantia da justica e da estabilidade. Em resumo, o pecado nao ¢

necessario, ndo se justifica e, poderia deixar de existir sem prejuizo a harmonia do cosmos.
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2.2.2 A concupiscéncia

Neste topico se aprouve fazer uso do termo concupiscéncia (cupiditas) para melhor
explicar este ponto chave da questdo do mal moral. A concupiscéncia para Agostinho esta
ligada a questdo do desejo desordenado, ndo se referindo exclusivamente aos pecados de
luxuria, mas a qualquer mau uso dos bens materiais.

E evidente que a concupiscéncia é objeto de estudo de santo Agostinho, especialmente
pelo fato de que é considerada uma das promotoras da conduta humana. Esse tema esta
estreitamente vinculado ao sempre constante objetivo humano de alcancar a felicidade.
Contudo, a consumacao desenfreada das paixdes humanas ¢ lugar de origem do mal moral e,
muito pelo contrario, ndo o conduz a qualquer felicidade. Alids, a concupiscéncia ¢, para
santo Agostinho, um dos motivos que levam o homem a se afastar de Deus preferindo o
pecado. Evddio conclui que, “com efeito, € claro que em todas as espécies de acdes mads ¢ a
paixdo que domina” (AGOSTINHO, 1995, p. 32).

O homem que vive submisso as paixdes inferiores peca, mas aquele que vive de reta
razdo faz o que ¢ certo. Nenhuma paixdo inferior submete a razio que & superior,*’ a razio
desempenha um primado, e nada pode forgéd-la a sujeitar seu consentimento ao mal, o livre-
arbitrio ¢ uma poténcia da qual o homem ¢é dotado,*' para escolher o bem, e isso se chama
liberdade.

Santo Agostinho exalta no capitulo X do livro II d’O livre arbitrio, a soberania da
vontade na conduta do homem, a ponto de que nada que seja inferior a ele tenha o poder de
submeter sua vontade. A virtude é sempre superior ao vicio, € 0s seres espirituais sao mais
nobres e poderosos que os seres corporais, 0s quais ndo poderiam submeter outra mente a
paixdo tendo como consequéncia sua propria queda no vicio, o que os deixariam mais fracos.
Com isso, a paix@o pode balangar, ¢ uma ocasido para o pecado, mas nido ¢ o pecado, ¢ a
tentacdo. E, segundo santo Agostinho, a vontade livre quem opta para o mal. Ela & livre,

porque nao tem constrangimentos, age porque quer. Para Etienne Gilson, “ou ha vontade e

40O inferior nio submete o superior: “Julgas que a paixio seja mais poderosa do que a mente, a qual sabemos
que por lei eterna foi-lhe dado o dominio sobre todas as paixdes? Quanto a mim, néo o creio de modo algum,
pois, caso o fosse, seria a negagdo daquela ordem muito perfeita de que o mais forte mande no menos forte.
Por isso, ¢ necessario, a meu entender, que a mente seja mais poderosa do que a paixio e pelo fato mesmo
sera totalmente justo e correto que a mente domine” (AGOSTINHO, 1995, p. 50).

“(...) o livre arbitrio ndo é sendo o livre discernimento ou juizo. Ora, este ndo denomina uma poténcia, mas
um ato. Logo, o livre discernimento ndo é poténcia (...) é costume designar a poténcia pelo nome do ato.
Assim, por esse ato, que ¢ o livre discernimento ou juizo, designamos a poténcia que ¢é o principio do mesmo.
Do contrario, se livre-arbitrio denominasse um ato, ndo permaneceria sempre no homem” (DE AQUINO,
2016a, p. 555).
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ndo pode haver mais violéncia, ou héd violéncia e ndo pode haver mais vontade” (2020, p.

374). Eis a resolugdo que chega Agostinho no capitulo sequente:

(...) se de um lado, tudo o que ¢é igual ou superior a mente que exerce seu natural
senhorio e acha-se dotada de virtude que ndo pode fazer dela escrava da paixdo, por
causa da justica, por outro lado, tudo o que lhe ¢ inferior tampouco o pode, por
causa dessa mesma inferioridade (...) Portanto, ndo ha nenhuma outra realidade que
torne a mente cimplice da paixdo a ndo ser a propria vontade e o livre-arbitrio
(1995, p. 52).

O pecado traz em si mds consequéncias ao pecador, pela desobediéncia da lei natural,
inscrita no cora¢do do homem. Pecando o homem vive aquilo que nio era querido no projeto
do Criador, se afasta d’Ele, sumo bem, e se frustra envolto nos vicios**. As paixdes, portanto,
passam a dirigir a vontade e, a medida em que isto acontece, o homem deixa o caminho reto e
orientado pela lei eterna, uma vez que, ao deixar dominar-se pelas paixdes, o homem

desvirtua-se da sabedoria. Como mostra da Silva,

no Didlogo sobre o livre arbitrio, a libido foi descrita por vérias vezes como a
principal inimiga da sabedoria e oposta a ela (DLA, I, XII, 24, p. 119)*, pois na
medida em que impede o ser humano a direcionar os seus esfor¢os para a obtengdo
da sabedoria, pode também ser considerada um estorvo a posse da vida feliz (2020,
p. 121 — grifo do autor).

De fato, para Agostinho, ¢ a vivéncia de uma vida al¢ada na sabedoria que liberta o
homem da stultitia, vivendo assim, na lei eterna, lei que € caminho para a felicidade. Viver
preso na stultitia ¢ viver viciado, viver no vicio € viver de tal forma usufruindo
desordenadamente do sensivel que nele se cria um hébito maligno, um habito que se torna
dificil de ser quebrado. Porque o hébito, no caso, o vicio, constréi uma dificuldade para ser
transposto, como pode-se observar hoje na questdo das drogas, ndo ¢ facil largar um vicio.
Assim também, para Agostinho, ai se encontra a dificuldade, 1é-se que “em seus primeiros
sermdes como padre, vemo-lo esforgar-se por explicar a permanéncia do mal na vontade

humana, em termos puramente psicologicos. Apela para a forga irresistivel do habito (...)

42 “E de todo lado a que se volta, a avareza cerca esse homem, a luxiria o consome, a ambigo o escraviza, o

orgulho o incha, a inveja o tortura, a ociosidade o aniquila, a obstina¢do o excita, a humilhagdo o abate. E
finalmente, quantas outras inumeraveis perturbagdes sdo o cortejo habitual das paixdes, quando elas exercem
o seu reinado. Enfim, poderemos considerar como pouca coisa essas penas que necessariamente suportam
todos aqueles que ndo aderem a verdadeira sabedoria, assim como bem o percebes” (AGOSTINHO, 1995, p.
53).

40O autor usa a sigla DLA para a seguinte referéncia para O livre arbitrio: “AGOSTINHO DE HIPONA,
Didlogo sobre o Livre Arbitrio. Tradugdo, introdugdo e notas de Paula Oliveira e Silva. Edi¢do bilingue
portugués/latim. Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2001 (DA SILVA, 2020, p. 130). Na edic¢ao
d’O livre-arbitrio (1995) escolhida para esta pesquisa, a seguinte citagdo se encontra na pagina 54-55.
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Tirando este o seu poder do funcionamento da memoria humana” (AGOSTINHO, 1995, p.
253 — nota da tradutora). Portanto, o vicio escraviza. E quem ¢ escravo ndo governa a si, ndo
consegue sair de onde esta engendrado, ao menos, ndo sem muito esfor¢o. Portanto, o viver na
sabedoria é uma forma libertadora, libertadora dos vicios. Ora, nunca se ouviu dizer de
alguém que esteja “viciado na castidade”. Este, com efeito, pode a qualquer momento deixar
de ser casto, mas, alguém viciado na luxuria, ndo pode se tornar casto de um momento para o

outro.

2.2.3 A boa vontade em santo Agostinho

Para santo Agostinho ¢ evidente o desejo de felicidade no homem. Evddio, seu
interlocutor, diz que ““(...) ndo se pode negar que todos tenhamos desejo disso [da vida feliz]”
(AGOSTINHO, 1995, p. 55). A boa vontade ¢ o caminho para a beatitude, que ¢ a posse da
sabedoria**, sabedoria essa que ¢ estar com Deus, fonte de toda a sabedoria®, e seguir o seu
caminho®. Eis a definicio de Agostinho para o conceito de boa vontade: “E a vontade pela
qual desejamos viver com retiddo e honestidade, para atingirmos o cume da sabedoria” (1995,
p. 56). Para ele essa boa vontade ¢ mais preciosa do que todas as riquezas materiais que
possam ser concebidas®’.

A boa vontade ¢ a via pela qual se atinge a sabedoria, e a sabedoria permite a0 homem
viver feliz (mesmo que, para santo Agostinho, a plena felicidade s6 exista no céu)*®, dado

isso, feliz sera o sabio, este nada fara contra sua vontade, pois sua vontade estd unida a

# Santo Agostinho ao procurar a verdade ndo procura apenas uma teoria, mas uma pratica, para ele a

verdadeira filosofia ¢ aquela que ¢ uma sabedoria como “(...) regra de vida, aderir a ela e pratica-la”
(GILSON, 2010, p. 443). E ¢ isso que sua busca pela verdade tende a adentrar, ndo ¢ uma simples busca por
uma bela teoria, por algumas especulagdes, mas uma busca por um modo de vida, a filosofia como uma
sabedoria de vida, que une a teoria a pratica.

“Toda sabedoria vem do Senhor Deus e com ele esteve sempre, existindo antes do mundo” (Sr 1,1).

“(...) quem vive bem faz a vontade de Deus; e quem faz o que Deus quer vive bem” (AGOSTINHO, 1998, p.
138).

“Ora, quem quer que seja que tenha esta boa vontade, possui certamente um tesouro bem mais preferivel do
que os reinos da terra e todos os prazeres do corpo” (AGOSTINHO, 1995, p. 57).

“Entretanto enquanto estivermos em sua busca, somos forcados a reconhecer que ainda ndo nos saciamos da
agua dessa fonte. E servindo-me daquele termo “plenitude” empregado por Licéncio (cf. IV,30), ainda nio
possuimos a plenitude. Ndo presumamos, assim, haver alcangado a nossa medida. Porque, também se certos
da ajuda de Deus, ainda n3o atingimos a Sabedoria, nem, por conseguinte, a felicidade. Pois a perfeita
plenitude das almas, a qual torna a vida feliz, consiste em conhecer piedosa e perfeitamente:

* por quem somos guiados até a verdade (o Pai);

* de qual Verdade gozamos (o Filho);

* ¢ por qual vinculo estamos unidos a Suma Medida (o Espirito Santo).

Nesses trés elementos, aqueles que possuem o conhecimento e repelem as ilusdes de varias supersti¢des,
reconhecem um sé Deus e uma sé Substancia” (AGOSTINHO, 1998, p. 156-157).

45
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vontade de Deus, de forma que o que deseja ja ndo ¢ sendo o que Deus quer. Pois ele deve

querer o que convém querer.

Como poderia ser infeliz aquele a quem nada acontece contra a sua vontade? Pois
ele ndo chega a desejar o que vé ser irrealizdvel. Sua vontade dirige-se somente a
coisas possiveis. Tudo o que ele faz sera conforme as prescricdes da virtude e da
divina lei da sabedoria. Bens esses, que de modo algum lhe poderdo ser arrebatados
(AGOSTINHO, 1998, p. 146).

Deste modo, suportaria todas as adversidades, pois teria sabedoria, ¢ uma alma
perfeita, a qual nada faltaria (AGOSTINHO, 1998). Logo a questdo da virtude, como ja se
havia dito quanto as paixdes. Tornam-se fundamentais para a beatitude as quatro virtudes
cardeais, prudéncia*’, for¢a®®, temperanga’! e justica®’, sendo elas fundamentais para se viver
com a boa vontade amando esse bem “(...) com verdadeiro amor, nada possuindo de melhor”
(AGOSTINHO, 1995, p. 58), sendo ele um bem, o qual ninguém poderia arrebatar de si
mesmo. Para Agostinho, o oposto disso também ¢ avaliado, se a beatitude ¢ ter a sabedoria, a
falta dela acarreta muitos problemas. A alma viciada sofre de muitos transtornos e a maior
caréncia que pode ter um homem ¢ a falta de sabedoria, e isso ¢ o que faz o homem infeliz.
“A indigéncia de alma (animi egestas) ndo ¢ (...) outra coisa do que estulticia (stultitia). E
essa € o oposto da sabedoria (...)” (AGOSTINHO, 1998, p. 149).

A prépria boa vontade é ama-la [a sabedoria] sobre tudo o que ¢ efémero e desejar
conservé-la. E, pois, pela vontade que se leva vida feliz ou infeliz (AGOSTINHO, 1995).
Agostinho, no intuito de atacar a tese maniqueista do mal, insiste num poder determinista da
vontade que para viver com a boa vontade bastaria querer, e o faria “(...) com tanta facilidade
que, para ele, o querer e o possuir serdo um so6 ¢ mesmo ato” (1995, p. 61). Nessa época ele
ainda ndo conseguia explicar muito bem como o livre-arbitrio do homem nao goza de uma
liberdade completa (AGOSTINHO, 1995).

Todos querem ser felizes, mas nem todos querem levar vida reta. S6 quem leva vida
reta ¢ feliz. Segue-se que nem todos os que querem ser felizes o sdo por ndo inclinarem sua

vontade para que seja boa. SO os retos sdo felizes (AGOSTINHO, 1995).

4 As notas, 49-52, trazem citagdes do texto de Agostinho nas quais todas terminam com a interrogagdo de

Agostinho a seu interlocutor que a todas responde positivamente. “Podemos deixar de crer que essa pessoa
ndo esteja também dotada de prudéncia, ela que vé a obrigagdo de desejar esse bem acima de tudo e de evitar
o que lhe é oposto?” (1995, p. 58).

“E a forga, ndo ¢ ela aquela disposi¢do da alma pela qual nds desprezamos todos os dissabores e a perda das
coisas que ndo estdo sob nosso poder?” (AGOSTINHO, 1995, p. 58).

“(...) ¢ ela a disposi¢do que reprime ¢ retém o nosso apetite longe daquelas coisas que constituem uma
vergonha o ser desejadas?” (AGOSTINHO, 1995, p. 58).

52 ¢(...) a virtude pela qual damos a cada um o que é seu?” (AGOSTINHO, 1995, p. 58).
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Aqueles que vivem retamente amam a lei eterna, da qual ja se falou anteriormente.
Existem, pois, homens que sdo amantes da lei eterna e aqueles que vivem das coisas efémeras,
quem ama a lei eterna ama a um bem imutéavel e “(...) encontra ndo apenas o bem verdadeiro,
mas ainda real dogura e alegria” (AGOSTINHO, 1995, p. 63). Para os que amam e seguem a
lei eterna, a lei temporal ndo € necessaria. Na verdade, os que ndo necessitam da lei temporal
sdo aquelas pessoas que tem o proceder reto € que ndo necessitam da forca coercitiva do
poder temporal para puni-las ou ameaca-las caso saiam fora do que lhes compete em justica
fazer ou ndo (santo Agostinho ndo adentra muito este tema da justica temporal em De libero
arbitrio e considera inttil para os fins desta obra ali explica-los>?).

Existiria, pois, duas classes de homens, uns amantes da lei eterna, desapegados do
sensivel’* e os submissos a lei temporal, esses com efeito, “(...) ndo podem entretanto se
isentar da lei eterna, da qual deriva (...) tudo o que ¢ justo e tudo o que pode ser mudado com
justica” (AGOSTINHO, 1995, p. 64). Com efeito, o homem sdbio, que tem boa vontade deve
fazer bom uso dos bens sensiveis, servir-se deles e ndo ser submisso a eles. Outrossim, as
coisas ndo sdo mas em si, ¢ o tipo de uso que o homem delas faz que pode ser mau
(AGOSTINHO, 1995). Com isso Agostinho contraria a tese maniqueista de que existiria uma
esséncia malévola nas coisas, sendo elas, mais ou menos possuidoras de particulas luminosas
ou tenebrosas. Essencialmente, tudo o que existe ¢ bom, porque € criagdo de Deus, como ja se
abordou anteriormente.

Com tudo isso se percebe que € no livre-arbitrio que reside a capacidade do homem de
pecar. Cometer o mal moral € desviar a vontade dos bens eternos para se atirar aos temporais,
preferindo a criatura ao Criador. Com isto, Evodio chega a se indagar: “Na verdade, parece-
me que nao pecariamos se estivéssemos privados dele [do livre-arbitrio], e € para se temer
que, nesse caso, Deus mesmo venha a ser considerado o autor de nossas mas acdes”
(AGOSTINHO, 1995, p. 69). Mas sera mesmo isso? Seria melhor a humanidade carecer de

livre-arbitrio?

3“0 modo como a lei temporal distribui esses bens a cada um o que € seu seria dificil e muito longo de

explicar. Alias, € claro ser inutil para a finalidade a que nos propusemos. Baste-nos constatar que o poder
dessa lei temporal em aplicar seus castigos limita-se a interditar e a privar desses mesmos bens, ou de uma
parte deles, aqueles a quem pune. E pois pelo temor que ela reprime, e assim dobra e faz inclinar o animo dos
desafortunados, ao que ela manda ou proibe. Foi justamente para o governo dessas pessoas que ela foi feita.
Com efeito, pelo fato de temerem de perder os seus bens, elas oberavam as normas necessarias para a
sociedade ser constituida e mantida. Isso o quanto ¢ possivel ser feito entre homens desse tipo. Entretanto,
essa lei ndo pune o pecado cometido por serem amados com apego demasiado esses bens, mas unicamente
aquela falta que consiste em subtrai-los injustamente de outro” (AGOSTINHO, 1995, p. 65-66).

Viver de tal modo, a se servir do que ¢ sensivel de forma boa ¢ ordenada ¢ ndo de forma a fazer com que
essas coisas sejam amadas a ponto de serem como que membros da prdpria alma (AGOSTINHO, 1995).

54
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2.2.4 Nio seria melhor ao homem carecer de livre-arbitrio?

Por que afinal Deus concedeu ao homem o livre-arbitrio? Certamente ndo foi para
pecar, pois, Deus € o sumo-bem e nio faz o mal. Entretanto, o livre-arbitrio ¢ dom de Deus.
“Com efeito, ndo ¢ pelo fato de uma pessoa poder se servir da vontade também para pecar,
que ¢ preciso supor que Deus no-la tenha concedido nessa intencdo” (AGOSTINHO, 1995, p.
74). Ou seja, ndo ¢ porque pode ser feito mau uso de algo que necessariamente aquilo seja
mau, assim é com os objetos materiais, assim também o é nos bens da alma (GILSON, 2010).
Mas como em outro momento foi dito neste texto, foi concedido ao género humano o livre-
arbitrio para que assim pudesse praticar a justica e ter merecimentos, porém, se o usasse mal,
sobreviria o castigo. Ademais, o livre-arbitrio ¢ condi¢do para viver a beatitude, pois “quando
se apega ao bem imutdvel e universal, que ¢ a verdade, para frui-lo, nossa vontade possui a
vida feliz, que € o bem supremo do homem” (GILSON, 2010, p. 277). Desta forma repousa
no livre-arbitrio a capacidade de seguir ou ndo uma vida reta que conduz a felicidade e a
pratica das virtudes, estd, pois, na vontade querer ou ndo seguir a lei eterna, ou ficar atrelado
as leis temporais, estd, pois, na vontade querer se elevar a contemplacdo da Sabedoria e da
Verdade, ou ficar no efémero e viver na stultitia.

Na concepcdo de santo Agostinho o livre-arbitrio se encaixa dentro da categoria de
bem mediano, ndo um bem absoluto, como o sdo as virtudes cardeais das quais ndo se poderia
fazer mau uso, mas sim mediano, do qual se pode fazer um mal extremo que € o de se afastar
do Criador e fonte de toda a felicidade por toda a eternidade, mas também, pode desejar unir-
se a Ele, inclinando sua vontade para o bem.

O livre-arbitrio possibilita poder pecar. Mas ele ndo obriga o homem a pecar. Estd na
vontade querer ou ndo. As paixdes podem chacoalhar, mas ndo obrigam a vontade a consentir
com o mal. Diz Gilson que “pode-se obrigar o homem a fazer uma coisa, mas nada pode
obriga-lo a querer fazé-la. Ou ha vontade, e ndo hd violéncia, ou ha violéncia e ndo pode mais
haver vontade” (2020, p. 374). Est4, pois, no querer a liberdade inalienavel, nada pode obrigar
alguém a querer o que ndo quer, o fato do homem ser livre ¢ ser dotado da poténcia do querer.
Ao mesmo passo, mesmo que se queira fazer o bem, este ndo ¢ possivel ao homem decaido
pelo pecado, como se vera no proximo capitulo.

Observa-se que ndo ¢ Deus o autor do mal moral, mesmo que a duvida possa passar,
ela ndo se comprova verdadeira, pois, mesmo que Deus tenha concedido ao homem o poder
de pecar, o mesmo ndo o fez com a intencdo que ele pecasse, mas que, desta forma, vivesse

vida honesta, livremente optando por Ele, seu Criador.
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Bem, em sintese, foi visto neste capitulo as relagdes de fé e razdo na visdo agostiniana,
o papel das paixdes e das virtudes, da lei eterna e temporal, da boa vontade e do papel do
livre-arbitrio como bem mediano, cujo mau uso resulta no mal moral, o pecado. No capitulo
seguinte se verd a questdo da Presciéncia Divina, da Providéncia, do Pecado Original, e,
principalmente, do papel da graca e sua relagdo com o livre-arbitrio, cuja abstinéncia neste

tema ¢ impensavel para os objetivos deste trabalho.
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3 0 PECADO ORIGINAL E A DIRECAO DA VONTADE

Nesta problematica do livre-arbitrio aparecem ainda alguns problemas a serem
resolvidos e esclarecidos. No De libero arbitrio, santo Agostinho ainda se debruga com
Evddio sobre a questdo pertinente da Presciéncia Divina e a predestinacdo dos atos futuros.
Com efeito, o fato de Deus possuir a presciéncia, saber de acontecimentos futuros, nao
minaria o proprio livre-arbitrio do homem? E, apesar de na mesma obra em questdo ndo ser
tdo explorada, ndo se pode deixar de tratar mais especificamente do Pecado Original,
elemento fundamental para compreender o arbitrio defeituoso do homem. Outrossim, ¢
decisivo também se abordar, aqui, o papel da graca, sua relagdo e conciliacdo com a vontade e

o livre-arbitrio. Graga esta que pode ser chamada de a cura para o livre-arbitrio do homem.

3.1 A presciéncia de Deus e como isso poderia ser um problema a perspectiva

agostiniana do livre-arbitrio

Uma das questdes apresentadas por santo Agostinho no seu coldéquio sobre o livre-
arbitrio € justamente a questdo de como o homem pode ser livre para agir se Deus sabe tudo o
que fard e o que ele prevé deve necessariamente acontecer? Afinal, pressupde Evddio, Deus
previu o pecado do homem, o que se realizaria inevitavelmente. “Como, pois, pode existir
uma vontade livre onde € evidente uma necessidade tdo inevitavel?” (AGOSTINHO, 1995, p.
152).

Agostinho argumenta que para poder compreender bem a presciéncia divina, se tem de
fiar-se na Providéncia Divina® que governa o mundo e cultivar a piedade crist, afim de que,
ndo seja um argumento que legitime entregar-se as paixdes desordenadas, e com a piedade e a
fé, superar o mal moral. A propdsito do questionamento de Evddio, logicamente o raciocinio ¢

0 seguinte:

(...) se Deus prevé o pecado do homem, este ha de pecar necessariamente. Ora, se
isso € necessario, ndo ha portanto decisdo voluntaria no pecado, mas sim irrecusavel
e imutavel necessidade. E desse raciocinio, receias precisamente chegarmos a uma
das seguintes conclusdes: ou negar em Deus, impiamente, a presciéncia de todos os
acontecimentos futuros; ou bem, caso ndo possamos nega-lo, de admitir que
pecamos, ndo voluntaria, mas necessariamente (AGOSTINHO, 1995, p. 154-155).

55 “A Divina Providéncia so as disposi¢des pelas quais Deus conduz com sabedoria e amor todas as criaturas

até seu fim ultimo” (CIC, n°® 321).
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Deus por prever os acontecimentos que virdo a serem realizados pelos homens ndo os
forca que sejam realizados, sejam atos bons ou atos maus. O fato de prever que alguém aja de
tal ou tal maneira, ndo ¢ o mesmo que constranger a sua vontade a fazer tal ou tal acdo. O
hiponense traz presente um exemplo para demonstrar o poder da vontade e do querer. No
tocante a felicidade, se fosse previsdo de Deus que Evddio se tornasse feliz no proximo ano,
este ndo poderia sé-lo sem Deus, pois € Ele quem torna o homem feliz (AGOSTINHO, 1995).
Mas, serd contra a vontade dele que esse tornar-se feliz se realizaria? Seria essa vontade de
Deus, uma vontade constrangedora ao livre-arbitrio, que se tornaria imposta? De forma
alguma, pois o ser feliz, como confessa Evodio, ¢ do seu querer e ja o seria se pudesse. Mas,
necessita de Deus para que atinja a felicidade. De forma que, se fosse considerar que a
presciéncia de Deus o fard feliz necessariamente, isso excluiria o fator do seu consentimento,
mas, Evddio, ao mesmo tempo que diz ser a vontade de Deus necessaria para ele, diz também
que quer ser feliz, mostrando assim que, mesmo que Deus quisesse fazé-lo feliz, ndo seria se
antes ndo o quisesse. Pois, como diz Agostinho, “(...) ndo poderias, de fato, encontrar nada
que esteja em nosso poder sendo aquilo que fazemos quando o queremos” (1995, p. 156); e
também: “¢é porque, ainda que Deus preveja as nossas vontades futuras, ndo se segue que nao
queiramos algo sem vontade livre” (1995, p. 157). Neste sentido, prever, mesmo que a
previsdo seja absolutamente necessaria, ndo ¢ forgar. O que Deus prevé ¢ o ato livre. “Assim,
a presciéncia ndo age mais sobre o futuro do que a memoria sobre o passado” (AGOSTINHO,

1995, p. 280 — nota da tradutora).

3.2 A Queda de Addo

Deus criou o homem num estado perfeito onde era facil e ndo exigia esfor¢o guardar a
lei divina, ele gozava de uma natureza perfeita, sem ter sido atingida pelo pecado. Essa
natureza era de tal forma que o homem “(...) ndo estava submetido a nenhum mal, a nenhuma
dor, a nenhuma tristeza; ele era, portanto, incorruptivel e imortal. (...) [Além disso, ele]
desfrutava de uma luz clara em seu pensamento” (GILSON, 2010, p. 281). A natureza dos
primeiros pais era tal que tinham somente que perseverar para continuar gozando dos dons
que possuiam e nada era mais facil do que perseverar, segundo Gilson (2010). Mas, o homem
preferiu-se a si mesmo e se desviou de Deus. Mas de que forma se deu isso? Como aconteceu
a Queda?

A Queda se deu por desobediéncia. O homem foi criado num estado, segundo

Agostinho, intermediario ente a sabedoria e a insensatez, dotado de capacidade para ser sabio,
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de forma que “era capaz (...) de receber um preceito com o evidente dever de obedecer a ele”
(1995, p. 234). Para o hiponense, seguir a Lei ¢ fundamento para a sabedoria, os primeiros
pais ndo necessitariam serem sabios para receberem o preceito, mas seguindo-o com sua
vontade estariam no caminho para a sabedoria. Deus proibiu de comer determinado fruto do
jardim’, este foi o preceito, e por ser dotado de razdo era capaz de receber o preceito, por
outro lado, € a partir do conhecimento do preceito que se torna habilitado para pecar, mesmo
sendo esse mandamento, aparentemente tdo facil, o homem o transgrediu. Foi dado tdo facil
mandamento para que o0 homem cumprisse através da virtude da obediéncia. “Assim, ndo ¢ na
dificuldade do preceito nem em alguma insubordinacdo do corpo humano que se encontra a
origem do mal, mas somente em seu orgulho” (GILSON, 2010, p. 284). Quis o homem por
orgulho elevar sua natureza a de Deus, ele quis ser como Deus. Esse movimento teria
precedido até mesmo a tentacdo da serpente’’, diz Gilson: “(...) a promessa de ser semelhante
a Deus ndo o teria seduzido [ao homem] se ele ja ndo tivesse comecado a se comprazer
consigo mesmo. Eis o mal secreto que o ato exterior apenas tornou visivel” (2010, p. 285).
Santo Agostinho observa males relativos a queda do homem — a concupiscéncia
(cupiditas), a ignorancia (ignorantia)®® e a dificuldade (difficultas)’® e, o mais importante, a
perda do estado de amizade com Deus®. A concupiscéncia nio é o Pecado, mas a
consequéncia dele, o Pecado Original ndo foi um pecado de luxuria, mas um pecado de
orgulho. Nao poderia ter sido uma desordem de concupiscéncia sendo que esta € posterior a

Queda. Assim diz Agostinho:

(...) aprovar o falso como se fosse verdade, e¢ assim enganar-se sem o querer,
tornando-se incapaz de se abster de atos libidinosos, em consequéncia das
resisténcias e dos dolorosos tormentos dos vinculos carnais — essa ndo é a natureza
primitiva do homem, mas, sim, o seu castigo depois de ter sido condenado (1995, p.
210).

5 “E o Senhor Deus ordenou ao homem: ‘Podes comer de todas as arvores do jardim, mas da 4arvore do

conhecimento do bem e do mal nfo comeras; pois no dia em que dela comeres, decerto morreras’” (Gn 2,16-
17).

“A serpente era o mais astuto de todos os animais selvagens que o Senhor Deus tinha feito. Ela disse a
mulher: “E verdade que Deus vos disse: ‘Ndo comereis de nenhuma arvore do jardim?’” A mulher respondeu
a serpente: “Podemos comer do fruto das arvores do jardim, mas do fruto da arvore que estd no meio do
jardim, Deus disse: ‘Dele ndo comereis, nele ndo tocareis, sendo morrereis’”. A serpente, porém, respondeu a
mulher: “De modo algum morrereis. Pelo contrario, Deus sabe que, no dia em que dele comerdes, vossos
olhos se abrirdo, e sereis como Deus, conhecedores do bem e do mal”. A mulher viu que a arvore era boa
para dela comer, agradavel aos olhos e desejavel por dar entendimento. Colheu o fruto, comeu dele e o deu a
seu marido, que estava com ela, ¢ ele também comeu. Entdo os olhos de ambos se abriram, e reconheceram
que estavam nus. Entrelagaram folhas de figueira e fizeram tangas para si” (Gn 3,1-7).

Relativo a inteligéncia.

Relativo a vontade.

“A nossos primeiros pais Deus concedeu a sabedoria, a retiddo no exercicio do livre-arbitrio, a imortalidade,
e dom, ainda mais precioso, a graga santificantes” (AGOSTINHO, 1995, p. 288 — nota da tradutora).
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A natureza deteriorada pelo pecado de Addo ndo foi aniquilada, mas sofreu e sofre
duras penas, pois “(...) se Deus retirasse tudo o que ele deu, deixaria totalmente de ser”
(GILSON, 2010, p. 287).

Santo Agostinho ao reconhecer a misericordia e a justica de Deus, ndo admite que
poderia acontecer de Deus ndo fazer nada para com a humanidade que sofria pelo fardo do

pecado, desde os primeiros pais®'.

Visto que o demonio apresentou-se a0 homem como exemplo de orgulho, o Senhor
apresentou-se a nos como exemplo de humildade e com a promessa de vida eterna.
Em seu amor infinito, Deus quis que regatados pelo sangue de Cristo, derramado
apos trabalhos e sofrimentos inexprimiveis, nés nos unissemos a nosso Libertador,
com uma caridade ardente, para deixar-nos arrebatar até ele, por luzes tdo brilhantes,
que a vista de realidade inferior alguma possa nos afastar da contemplagdo do Bem
supremo (AGOSTINHO, 1995, p. 240).

Com efeito, o sacrificio redentor do Cristo, lava a humanidade do pecado. Os cristios
sdo lavados no batismo, onde afogam o velho Adao e ressurgem como novo homem. Ali, a
teologia catodlica vé que se perdoa o Pecado Original em cada batizado®, porém “(...) certas
consequéncias temporais do pecado permanecem, tais como os sofrimentos, a doenga, a
morte, as fragilidades inerentes a vida, como as fraquezas de cardter etc., assim como a
propensdo ao pecado, que a Tradicdo chama de concupiscéncia (...)” (CIC, n® 1264). O
homem ¢, assim, justificado por Cristo e por Ele obtém a salvagdo. Para tal, Deus concede
gracas aos homens para poderem viver uma vida reta, de acordo com a Sua vontade. “Deixado
por si mesmo, o homem possuiria propriamente apenas o poder de fazer o mal, a mentira e o
pecado” (GILSON, 2010, p. 288). Por graca se entende: “(...) o conjunto de dons gratuitos de
Deus que tém por fim tornar possivel a salvacdo do homem em estado de natureza decaida”
(GILSON, 2010, p. 289).

O homem antes da Queda vivia pacificamente, depois, teve que viver com o0s
sofrimentos inerentes de sua nova condi¢do. Foi dada a Lei a ele, que ndo veio apagar o
pecado, mas dar o conhecimento do que é ou nio pecado®. Mas conhecer a Lei, ndo significa

realizé-la, para tal se faz mister a graga de Deus (GILSON, 2010).

61" Para salva-la o Filho de Deus “(...) desceu dos céus: e encarnou pelo Espirito Santo no seio da Virgem Maria,

e se fez homem” (CIC, 2017, p. 58-59). E na Cruz, pelo Seu sangue, remiu a humanidade e a cada um do
pecado.

E devolvido o estado de amizade com Deus, o batizado recebe a graga santificante, onde agora ¢ templo vivo
de Deus (cf. CIC n° 1279).

Isso com efeito aumenta ainda mais o carater pecaminoso do pecado, pois agora se sabe claramente que se
estd pecando, longe de diminuir a pecaminosidade, s6 a aumenta.
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Observa-se que a Queda dos primeiros pais se realiza por culpa do homem e de seu
orgulho, que ¢é anterior a concupiscéncia, sendo esta consequéncia do Pecado Original.
Outrossim, que Deus prescreve um remédio para libertar o homem dessa condi¢do que é a
graca de Seu Filho unico, que pelo sacrificio na Cruz liberta o homem do pecado e da morte,
também, que a Lei de Moisés, dava o conhecimento do que era ou ndo pecado, mas nao que

desse a for¢a de combate-lo, para isso a graga ¢ necessaria.

3.3 Relac¢do da graca com a vontade

Santo Agostinho por mais que ndo tenha falado muito no De libero arbitrio sobre a
graca e seu papel, ndo deixa de ter presente esta necessidade. O bispo de Hipona recorda de
fazer mengdes a Deus em alguns pontos do didlogo que estabelece com Evddio, confiando
também o progresso de seu coléquio na ajuda do Altissimo®.

Segundo Etienne Gilson, “o problema mais temivel, em meio aos que a doutrina
agostiniana da graga levanta, ¢ o de sua conciliagdo com o livre-arbitrio” (2010, p. 298).
Contudo, para santo Agostinho esse problema ndo existe, conforme o filésofo francés. O
primeiro ponto importante para abordar este problema ¢ que o livre-arbitrio ndo estd em
questdo. Sabe-se que “o livre-arbitrio ¢ (...) uma escolha que se exerce em virtude de motivos”
(GILSON, 2010, p. 298). Santo Agostinho ndo procura saber se temos ou nio uma vontade, a
qual identifica com o livre-arbitrio, nem o que deve querer, pois o fim do homem ¢ sua unido
com Deus, logo ele deve tender ao Senhor. “O que Agostinho se pergunta ndo ¢ se amar Deus
estd ao alcance de nosso livre-arbitrio, mas se esta em nosso poder. Ora, o poder de fazer o
que escolhemos fazer ¢ mais do que o livre-arbitrio, € a liberdade” (GILSON, 2010, p. 299).

Para compreender melhor a doutrina da graca em santo Agostinho, ¢ bom recordar da
heresia pelagiana do século V. Por causa da defesa do livre-arbitrio que faz Agostinho em De
libero arbitrio, Peldgio, mais tarde, em cerca de 410 usa dos seus argumentos para super
valorizar o poder da vontade, dizendo que o homem ndo precisa de Deus para ser virtuoso e
santo (negavam o Pecado Original consequentemente). Para se defender dos pelagianos,

Agostinho, mais tarde, nas Retractiones (1. 1,9,1-6), justifica-se da seguinte forma:

A finalidade desse didlogo nio obrigava a tratar da graga e de sua necessidade. Foi
ele entabulado por causa dos (maniqueus), que recusavam ver a origem do mal no
livre-arbitrio da vontade, e que pretendiam assim por a culpa em Deus, que é o
criador de todas as substancias. Queriam eles, conforme o erro de sua impiedade,

64 Cf. AGOSTINHO, 1995, p. 28, 29, 39, 44, 69, 93, 153.
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introduzir uma natureza ma, imutavel e coeterna a Deus. Quanto a graca de Deus,
que predestina seus eleitos de forma a preparar a vontade mesma daqueles que ja se
servem do livre-arbitrio, ndo ha nesses livros discussdes a esse respeito, devido a
particularidade da questdo que nés nio nos tinhamos proposto a tratar. Mas quando a
ocasido se apresentou de mencionarmos a graca, ela foi lembrada de passagem, se
bem que nio defendida com argumentos laboriosos, como se tratassemos dela, em
especial. Com efeito, uma coisa ¢ procurar a origem do mal e outra coisa procurar o
meio de volta a seu estado primitivo, ou mesmo chegar a um estado melhor (1995, p.
252-253 — nota da tradutora).

Observa-se nessa passagem que o intento de Agostinho nio € o de oferecer um tratado
completo do livre-arbitrio contendo também a cura do defeito que afasta o homem de seu
Criador, mas expor qual a origem do mal e combater a heresia maniqueista. Porém, ele ndo
deixa de auxiliar o leitor nesse combate, pois faz o diagnostico da doenca e quer queira quer
ndo, ajuda a clarear a vereda, mostrando o seu raciocinio, de forma que pode ajudar o leitor a
se livrar da estulticia e se, se permitir convencer, com o auxilio da iluminagdo divina, tornar-
se-a para o caminho do Nazareno.

Nao obstante, para os fins deste texto, ¢ importante oferecer, também, contribui¢des
posteriores ao De libero arbitrio, ndo ficando somente ele como total referéncia. Assim
sendo, falar do papel da graga na vontade ¢ imprescindivel, pois ¢ ela que permite fazer o bem
que se quer e evitar o mal que ndo se quer, conforme sdo Paulo na Carta aos Romanos (cf.
Rm 7, 18 — citado na pagina 21 deste escrito). Diz Gilson que a propria historia de vida e de
conversdo de Agostinho ja sdo uma refutacio ao pelagianismo que ndo concebia a graga capaz
ou necessaria para prevenir do pecado mas somente para apaga-lo. Na verdade, santo
Agostinho se via incapaz de fazer o bem, ndo conseguia atingir a virtude e foi “somente sdo
Paulo, através de sua luminosa doutrina do pecado e da graca, [que] soube dissipar essa
contradi¢do interna na qual Agostinho se debatia em vao por anos” (2010, p. 301). Gilson
segue explicando o raciocinio: “posto que a vontade deseja o bem, entdo ela € por esséncia
destinada a realizd-lo; ndo obstante, posto que ela é incapaz de realizar o bem que deseja,
entdo ha nela algo corrompido; (...) causa da corrupg¢do o pecado (...) o remédio (...) a graca de
Jesus Cristo” (2010, p. 301).

A graca deixa intacto o livre-arbitrio, no sentido de nio o excluir, ela ndo se sobrepde
a ele de forma a negar a sua arbitragem®, ele continua livre, mas cabe notar que “a diferenca

entre 0 homem que tem a graca e aquele que ndo tem nao esta no fato de possuir ou ndo seu

65 “A prépria complexidade da formula liberum arbitrium os convida a se indagar onde esté o elemento que faz

a escolha — arbitrium — seja a0 mesmo tempo uma escolha livre — liberum —, e todos concordam em situa-la,
por uma primeira determinagéo, na aptidao do querer a se determinar a si proprio de dentro” (GILSON, 2020,
p. 371).
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livre-arbitrio, mas em sua eficiéncia” (GILSON, 2010, p. 303). Querer o bem e poder realiza-
lo, eis a verdadeira liberdade.

Ainda na heresia pelagiana, encontra-se em Pelagio a afirmagdo de que a graga ¢
merecida, mas o testemunho de sdo Paulo e de santo Agostinho testemunham o contrario. Sao
Paulo perseguia a Igreja de Cristo e santo Agostinho estava envolto na imoralidade, nao
mereceriam, pois, mas a graga, como o proprio nome ja diz remete a gratuidade, um dom de
Deus ndo merecido e “(...) a partir do momento em que a graca ¢ dada, os méritos comegam,;
se ela nos falta, nosso livre-arbitrio, sempre intacto, ndo faz sendo ir de queda em queda”
(GILSON, 2010, p. 304). A expressdao de Agostinho nas suas Confissoes — “Dai-me o que me
ordenais, e ordenai-me o que quiserdes” (AGOSTINHO, 1958, p. 271)% — expressa muito
bem a dindmica da graca com o livre-arbitrio. Com efeito, para que se possa cumprir com o0s
preceitos e ordens de Deus, o dom da graca deve, necessariamente, preceder a agdo humana,
pois, “(...) ndo podemos oferecer a Deus o que ele exige a ndo ser que ele o tenha previamente
dado” (GILSON, 2010, p. 304)7.

O que sobra ao livre-arbitrio? Segundo Gilson “(...) mesmo ao admitir que a graca da
tudo ao livre-arbitrio, ainda € necessario que ele esteja presente para receber (...) Deus vem
em ajuda do homem que age, ndo para dispensa-lo de agir, mas para permiti-lo; assim, é
necessario que (...) o livre-arbitrio esteja sempre presente” (2010, p. 305). Assim sendo, a
forca da graca que age no livre-arbitrio ndo é, como diz Gilson (2020), uma graga e um livre-
arbitrio, mas um livre-arbitrio potente, realmente livre, que pode querer e fazer o bem.

Por que existem pessoas que ndo seguem o caminho da graga e ndo fazem a escolha
pelo bem? Afinal, deve-se admitir que Deus prepara a graca necessaria para que a pessoa se
converta. Afinal, esta mesma, ndo ¢ merecida, como ja previamente foi colocado, ¢ graca, ¢
gratuidade. Mas, entdo, como pode alguém preferir o mal ao bem? Uma resposta plausivel
para esta questdio sdo os liames da concupiscéncia que ja foi levantado anteriormente®®. Eles

sdo de tal sorte que “(...) o homem em que a paixdo domina prefere inevitavelmente o pecado

66 “E um dos pensamentos mais belos das “Confissdes”, e um dos mais profundos de Santo Agostinho. Da quod

iubes et iube quod vis. Contra estas palavras insurgiu-se Pelagio, quando em Roma, um bispo, amigo do
Santo Doutor, as recordou aquele herege. Através das suas obras, o Bispo de Hipona parafrasei-as, a cada
passo, com novos ¢ profundissimos conceitos. No tratado de Bono perseverantiae, por exemplo, diz: Quid
vero nobis primitus et maxime Deus iubet, nisi ut credamus in Eum? Et hoc ergo ipse dat. Que nos ordena
Deus em primeiro lugar e com mais insisténcia, sendo que acreditemos n’Ele? Ora é precisamente esta graga
que Ele nos concede” (AGOSTINHO, 1958, p. 271 — nota do tradutor).

O homem s6 pode dar o que Deus pede se for concedida a graga para tal da parte de Deus. De Deus nada
escapa, assim sendo, as capacidades humanas se constroem em Deus e subsistem porque Ele assim o quis ou
o permitiu, destarte, de nada alguém pode se vangloriar. A gléria ¢ a Deus devida. Nada foge da Sua
presenca, do Seu ser. Todo o bem ¢ a Ele devido.

Mais especificamente no ponto 2.2.2.
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a graca. Nesse sentido, € rigorosamente verdadeiro dizer que nds sempre faremos
necessariamente o que nos deleitar mais” (GILSON, 2010, p. 307). Ao mesmo passo, nao se
deve pensar que a vontade seja conduzida de forma cega pelo prazer imediato que oferece o
pecado, segundo Gilson “(...) é a espontaneidade mesma do meu pensamento no movimento
que a arrebata para o mal” (2010, p. 308). A concupiscéncia tenta, mas, se o querer for de tal
forma que deseje a Cristo, Ele dara Sua ajuda para salvar o pecador, porém, ¢ mister saber que
a vida crista “(...) ¢ uma luta, uma acdo, mas em que o lutador ndo estd condenado a derrota.
Se ele cré plenamente em seu libertador e ndo se atribui qualquer mérito proprio, o homem
pode vencer a deleitagdo da concupiscéncia quando ela o arrasta para o mal” (GILSON, 2010
p- 322).

A graca, como ja explicado, perdoa o Pecado Original, mas ndo apaga suas mazelas na
alma humana, pois, com efeito “(...) uma diferenca capital separa o reino da Lei do da graca: a
concupiscéncia em nos esta mitigada, mas ndo estamos mais entregues a ela sem socorro. Eis
por que a vida cristd é um combate perpétuo, que ndo conhece paz verdadeira, mas que a
prepara” (GILSON, 2010, p. 322-323). A verdadeira e perpétua paz sé se obtera, na visdo de
Agostinho, depois da morte, se for salvo pelo Cristo. No céu ndo se podera mais pecar, mas
isso ndo acaba com o livre-arbitrio®, sendo que lhe confere a maior liberdade, pois a sua
verdadeira poténcia ¢ a de querer e fazer o bem, uma vontade liberta ¢ uma vontade tendida
ao bem, e capaz de realiza-lo.

Na filosofia de santo Agostinho uma diferenga evidentemente clara € entre /iberum
arbitrium e libertas —, liberum arbitrium carrega consigo a possibilidade de fazer o mal, ja
libertas ¢ um livre-arbitrio libertado, quanto mais /ibertus alguém ¢, mais livre do pecado
serd, mais agraciado e virtuoso. A “(...) verdadeira /ibertas existird apenas na beatitude, na
qual a vontade ndo podera mais pecar” (GILSON, 2010, p. 310).

Desta forma, e a gracga ¢ a libertadora do livre-arbitrio, lhe devolve sua originalidade

perdida no pecado dos primeiros pais e possibilita a0 homem fazer o bem. Com efeito, o livre-

% Com efeito, todo homem tem o livre-arbitrio em sua esséncia de homem. Quando alguém passa pelo
julgamento divino, ja havia feito previamente em vida sua escolha, seja ela por Deus ou pelo diabo, pelo que
¢ bom ou mau, assim sendo, tanto no céu quanto no inferno exercera plenamente essa escolha, ou na
felicidade com seu Senhor ou na infelicidade com Satanas. O homem quando espirito puro, somente com a
alma, sem corpo nao esta com o estado de sua natureza perfeita, ele ¢ deficiente de algo que lhe é proprio ¢ a
vontade ¢ definitiva nesse estado imperfeito, ou seja, ele ndo possui arrependimento. Quando o homem atinge
sua finalidade, que como demonstrado neste Trabalho de Conclusdo de Curso é sua unido com Deus, ndo
pode mais pecar. Como poderia que ele pecasse estando ja com seu apetite saciado na unido com o ser? O
homem quando unido a Deus ndo deseja outra coisa sendo em Deus. Um exemplo que pode ser também mais
tangivel para essa uniio se passa através do amor (caritas). Quem tem mie, e a ama ndo pode sequer
conceber realizar seu assassinato ou sua violagdo, pois ama, € o amor deseja 0 bem do préximo e ndo o mal.
Assim sendo, alguém tomado de amor de Deus néo se separaria dele, ndo queria isso de forma alguma, sendo
assim nfo peca mais.
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arbitrio nem ¢ livre pelo fato de poder querer o mal, segundo Gilson, “o0 homem ¢ livre, e faz
o mal por seu arbitrio, mas ndo pelo que faz com que seu arbitrio seja livre” (2020, p. 387). A
liberdade ¢ fazer o bem, mas fazer o bem ¢ impossivel para 0 homem sem a graga. Permanece
o poder querer o bem no homem no estado decaido’®, mas ndio o poder de o realizar. Na
verdade “(...) se a graca se manifesta a vontade em santo Agostinho, isso se da em certa
medida porque o carater incoercivel do querer ¢ a seu ver evidente” (GILSON, 2020, p.
371)71.

Se observou neste capitulo a conciliagdo entre a Presciéncia Divina e o livre-arbitrio,
mostrando que nao € o fato de Deus saber que o homem pecaria que teria sido da vontade de
Deus ele pecar, mas sim de que, Deus, prevé a vontade livre do homem e como Deus preve,
essa se realiza, mas ndo porque Ele ordene, sendo que Sua previsdo ndo altera o futuro, mais
do que a memdria altera o passado. Foi analisada também a Queda dos primeiros pais e as
suas consequéncias, destacando o carater incoercivel do livre-arbitrio, sua natureza intacta no
ponto do querer, o qual ndo se acabou com o Pecado Original, mas sim a sua deficiéncia em

realizar o bem que se quer, pois este sd se torna realizavel com o auxilio da graca de Deus.

70 <(...) de santo Agostinho a sdo Tomds de Aquino e a Duns Scot, todos os pensadores cristios coincidem em
declarar que o livre-arbitrio continua sendo, depois do pecado original, o que era antes de este ser cometido”
(GILSON, 2020, p. 381).

Esta citagdo faz referéncia a questdo de que o querer é algo inquebrantdvel no homem e ele permanece
mesmo com o pecado original, sendo assim, faz parte do homem o querer. O homem sé quer algo por sua
liberdade de escolha, ndo serd forgado de forma absoluta a querer alguma coisa sem seu consentimento.

71
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho de pesquisa, pode-se ver, brevemente, o percurso de converso
de santo Agostinho e mais profundamente a seita maniqueista que o inspirou a escrever o De
libero arbitrio. Com efeito, santo Agostinho era muito incomodado com o problema do mal
moral, afinal, como um Deus bom pode criar algo mal? Suas inquietagdes o levaram, sem
davidas, a percorrer uma vida na trilha da verdade. Agostinho, esse génio incansavel, ndo teve
medo de se arriscar a viver uma vida de busca e de procura, de doagdo e de amor a Verdade.

Foi demonstrado neste TCC a inconsisténcia da doutrina maniqueista e a refutacido da
mesma por santo Agostinho através de seu didlogo com Evddio. No primeiro capitulo, se fez
mais presente a doutrina maniqueista, contextualizando a sua historicidade, e de forma leve a
refutacdo da mesma. A parte principal do pensamento de Agostinho sobre o tema do livre-
arbitrio se fez presente no segundo capitulo, onde se discorreu sobre o pensamento de
Agostinho e dos elementos que mostram claramente que Deus nio é o autor do mal moral,
mas o abuso do livre-arbitrio e que, portanto, o mal é auséncia ou deficiéncia de bem.

O problema de pesquisa abordado neste Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) foi
mostrar a forma agostiniana de ver o problema do mal moral. Para tal, foi visto que o querer
humano permanece livre, mesmo apds o Pecado Original. O homem, com efeito, ¢ o mestre
de suas agdes e o que faz ou deixa de fazer ¢ de seu arbitrio. Mas, para que o arbitrio seja
verdadeiramente livre se faz mister a graga divina. Com efeito, por culpa do pecado de Adao,
fazer o mal estd disponivel ao homem, mas ndo fazer o bem, pois para fazer o bem necessita
de uma ajuda especial que a teologia chama de graca. A graca vem em auxilio do homem para
que seja possuidor da liberdade, a qual ¢ amar e servir a Deus, pois, a sua felicidade consiste
na unido com o Divino Redentor. Somente assim, o homem possuird a beatitude, o prémio
eterno. O livre-arbitrio ¢ um bem, pois foi dado por Deus, ele é tdo importante que, sem ele,
ninguém poderia sofrer puni¢do ou receber recompensa, e isso significa grande coisa, tanto
em questdo temporal como espiritual, pois, ninguém poderia ser recompensando ou punido
pelas autoridades civis e nem poderia diante de Deus merecer castigo ou recompensa no
Juizo. Destarte, o livre-arbitrio ¢ de suma importancia, pois sem ele, ndo existe a possibilidade
da responsabilizagdo de cada um pelos seus atos.

O mal moral, ndo contribui para a ordem do universo e se ndo fosse alvo da justica
atrapalharia, mas ao passo que quem o pratica recebe o devido castigo, ai sim se realiza a
justica e contribui para a ordem do universo, o pecador sendo castigado e o justo

recompensado. O mal moral ndo ¢ necessario para a ordem.
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Foi visto também que a concupiscéncia, herdeira do Pecado Original, inclina 0 homem
a pecar, o inclina para a pratica do vicio e o afasta da virtude. Ao mesmo passo, Agostinho
destaca que o superior ndo se submete ao inferior, salientando a superioridade da razdo em
relacdo as paixdes, ou seja, se deixar arrastar para o abismo das paixdes nio ¢ desculpa para
praticar o mal moral. Para se livrar do vicio o homem deve procurar ser virtuoso, auxiliado
pela graca divina, desempenhar em si uma boa vontade que ndo queira sendo o que ¢ reto.
Pela boa vontade se atinge a sabedoria e ao sabio, mesmo os piores tormentos ndo lhe faz ser
tirada a felicidade, pois sua alma estda em paz. Ele € possuidor de Deus, da Sabedoria, da qual
nada, nem ninguém pode fazer com que A perca, a ndo ser ele mesmo, com o mal uso de seu
livre-arbitrio. Foi visto também que alguém totalmente livre € alguém que ndo pode mais
pecar, mesmo que seja livre para tal, j4 ndo ¢ mais capaz. Conceber alguém sem livre-arbitrio
¢ sem duvidas fazé-lo refém de outrem e destruir uma das principais caracteristicas que faz o
homem se sentir humano, ser livre.

A Deus que tudo sabe ndo for¢a o pecado a se realizar por necessidade, mas prevé
justamente o livre-arbitrio. Assim sendo, Deus ndo for¢a ninguém a pecar, dado que Deus ¢
suma bondade e justi¢a, isso ndo se passaria. Foi visto que Deus, neste caso, sabe, e saber nao
forca a realizacio.

Este trabalho ndo pretendeu de forma alguma esgotar a problematica do livre-arbitrio,
mas apresentd-la do ponto de vista, principalmente, de santo Agostinho. Como pdde se notar,
também, em algumas situagdes foi recorrido a alguns exemplos de santo Tomds de Aquino,
que viveu no século XIII, muito depois de santo Agostinho, ou seja, foi durante a Idade Média
retomado o mesmo assunto, e ainda hoje o livre-arbitrio € algo que se discute. Assim sendo, ¢
um tema que nao se esgotou. Afinal, em até que ponto somos livres? Essa pergunta foi uma
das que este trabalho tentou dar um ponto de vista a partir de santo Agostinho, ressaltando a

forca do livre-arbitrio e a responsabilizacdo de cada um pelos seus atos.
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APENDICE — PROBLEMAS POSTERIORES: NA REFORMA PROTESTANTE DO
SECULO XVI, O PROBLEMA DO LIVRE-ARBITRIO, DA GRACA E DO PECADO
ORIGINAL.

Segundo Etienne Gilson (2020), foi justamente por se abdicar do livre-arbitrio que foi
possivel o inicio da Modernidade e o surgimento da Reforma Protestante. A visdo sobre este
problema a partir do famoso “reformador”, o monge agostiniano, Martinho Lutero, era de que
o querer do homem, havia perdido todo o seu poder. E trazido presente na tese de mestrado de
Favreto que Lutero foi inspirado por santo Agostinho, mas, como ndo ¢ novidade, nem
sempre se entende bem o que se 1€, e, ademais, foi exposto nesta pesquisa a visdo de

Agostinho sobre o assunto, eis que

o pecado original, segundo os estudiosos, constitui-se numa das pegas principais do
pensamento de Lutero. “(...) Este ‘pecado’ ¢ originariamente uma culpa pessoal de
Adao, porém se converte em pecado proprio de cada um na concupiscéncia que
todos experimentamos e com a qual se identifica o pecado original; é a inclinago ao
mal e a impossibilidade de fazer o bem, concretamente de amar a Deus. O pecado
original tem como consequéncia a corrupgio total da natureza”’* (1998, p. 36-37).

’

E visto, assim, a radicalidade do pensamento de Lutero. O homem, com efeito nao
seria mais alguém incapaz por si s60 de amar, mas incapaz. Dado que a concupiscéncia ndo ¢
mais vista como tendéncia ao pecado, mas como pecado em si. Assim, se vé o homem incapaz
de amar. Ora, amar ¢ justamente a missdo do cristdo, ¢ o mandamento do Salvador’®. Mas,
nao ¢ do objetivo desta pesquisa entrar em questdes teologicas. Apenas, cabe ressaltar o como
o problema do livre-arbitrio e do Pecado Original repercutiram muito ainda depois de santo
Agostinho e da Idade Média, sendo um dos principais problemas de Lutero e a forma como
estava sendo entendido no século XVI ajuda a inaugurar o pensamento moderno. Pois, como
diz Gilson “o De servo arbitrio de Lutero é a expressdo mais completa dessa atitude: um
querer que perdeu toda a sua liberdade” (2020, p. 391)’. O ser humano no poderia mais
participar, como afirmara Agostinho, na obra redentora, tendo que se colocar a servigo,
escolhendo, pois, o bem, visto que, a capacidade de querer é inegavel a um livre-arbitrio bem

entendido. Lutero, ao contrério, vé o homem incapacitado de livre-arbitrio pois “(...) nega a

2O pe. dr. Clair Favreto faz aqui citagdo do atual prefeito da Congregagio para a Doutrina da Fé, o cardeal
Ladaria em Teologia del pecado original y de la gracia. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1993. p.
96.

“Eu vos dou um novo mandamento: que vos ameis uns aos outros. Como eu vos amei, assim também vos
deveis amar-vos uns aos outros” (Jo 13,34-35).

Segundo o mesmo medievalista francés, toda essa questdo alimentou Descartes quanto a ideia de liberdade no
século XVIIL.
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forca da vontade humana em decidir ou avangar em dire¢do ao bem” (MILLI, 2008, p. 42).
Na compreensao de Erasmo de Rotterdam a visdo de Lutero acerca do livre-arbitrio poderia
levar as pessoas a irresponsabilidade e a impiedade (MILLI, 2008). Em sintese da visdo de

Lutero, Adriani Milli destaca o seguinte:

Para Lutero, que considera “que as coisas que levam a salvacdo eterna sdo as
palavras e as obras de Deus” (1993, p. 76), o livre-arbitrio se refere uma forca que
ndo esta sujeita a ninguém, e esse néo € o caso do ser humano.

Se ndo queremos omitir completamente essa palavra — o que seria mais seguro e
piedoso, devemos ensinar que se use de boa fé, de tal modo que se conceda ao ser
humano um livre arbitrio ndo com respeito ao que lhe é superior, mas apenas ao que
lhe ¢ inferior, isso €: ele deve saber que em relacdo a suas faculdades e posses tem
direito de usar, fazer e omiti-las segundo o livre arbitrio (...) Em relagdo a Deus,
porém, ou nas coisas que concernem a salvagdo ou condenagdo, ele ndo tem livre
arbitrio, mas ¢ cativo, sujeito e servo ou da vontade de Deus ou da vontade de
Satanas (1993, p. 51).

A imagem escolhida para ilustrar a vontade humana ¢ de um jumento. Ele quer e
anda de acordo com a vontade de seu montador, seja Deus ou Satanas. Entretanto,
“ndo estd em seu arbitrio correr para um dos dois cavaleiros ou procuré-lo; antes, os
préprios cavaleiros lutam para o obter e possuir” (LUTERO, 1993, p. 49)7 (2008, p.
49).

Neste sentido, 0 mundo que havia rejeitado a vis@o tradicional do livre-arbitrio, forjada
inicialmente por santo Agostinho e aperfeicoada durante a Idade Média, agora adentrava
numa nova espécie de dualismo, Deus e o diabo. Com isso, ndo ¢ mais o homem livre que
decide seguir ou ndo o caminho da Salvacdo, mas a predestina¢do de Deus, que, restringe o
homem e sua liberdade a seguir retamente ao caminho, seja ele de Deus ou de Satanas.

A partir de Gilson, pode-se notar em relacdo a historia o seguinte:

Quando a confianga na indestrutibilidade da natureza e na eficacia de causas
segundas provenientes de uma fecundidade criadora desapareceu, o mundo estava
maduro para a Reforma; em toda parte, e na medida em que essa confianga subsistiu,
a Reforma foi mantida em xeque. E por isso que todas as morais cristds da Idade
Média, bem como as dos Padres da Igreja, em que se inspiram, repousam na
afirmag@o de um livre-arbitrio indestrutivel como fundamento necessario. Se, como
¢ costume repetir, a Reforma inaugura a era do pensamento moderno, foi pela
abdicacdo do livre-arbitrio que o pensamento moderno se iniciou. A homens, dos
quais Deus mesmo ndo podia mais fazer seus coadjutores e seus cooperadores, a
filosofia cristd ndo tinha mais nada a dizer. No entanto, pelo fato mesmo de ser
cristd, essa filosofia teve de dar énfase a importancia do poder e do lugar que ele
ocupa na defini¢do do ato livre. Devemos-lhe portanto uma nog¢io mais rica e mais
compreensiva do que se pode encontrar nos antigos, dessa espontaneidade de um
querer cuja liberdade ¢ feita pela eficacia para a verdade e para o bem (2020, p. 392-
393).

5 A nota citada pelo autor é a seguinte: LUTERO, Martinho. “Da Vontade Cativa”. In: Obras Selecionadas.

Sao Leopoldo, RS: Concérdia/Sinodal, vol. 4, 1993. p. 17-216.
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Com isso, Gilson apresenta um resumo da posteridade do problema do livre-arbitrio, e
conclui o tema do XV capitulo’® de O espirito da filosofia medieval, estimulando a
importancia de tal tematica ainda nos dias atuais. Etienne Gilson, traz a luz o protestantismo
como iniciador do pensamento moderno através da destruicio do livre-arbitrio. Esta
destruicao evidencia uma separacao radical entre filosofia e teologia, e assim sendo, o fim da
filosofia cristd. agora com a sola scriptura, onde para sua teologia somente as Sagradas
Escrituras bastam, descarta ndo somente a Tradicdo e o Magistério da Igreja, mas também a
tradi¢do filosofica, assim a filosofia cristd perdeu espago. A filosofia era para Lutero
expressao do homem que ndo conhece a Cristo e ndo possuia espago na teologia
(RATZINGER, 2012). O mundo com a reforma ou revolucdo protestante se desprendeu da
tradi¢do precedente e colocou o homem numa situag@o diferente, a filosofia cristd desaparece
de perspectiva, pois onde somente a Escritura basta e onde o livre-arbitrio ndo existe mais, e
em seu lugar um servo-arbitrio toma espago, onde o0 homem nio é mais cooperador de Deus,
ou seja, responsavel pela propria salvacdo ou condenacdo e ndo s6 de si, mas também dos
outros. Como poderia, pois, existir ainda filosofia cristd? Sem que haja algo a buscar, sendo ja
predeterminada a salvagdo ou a condenacgdo? Por qué buscar ainda um caminho, uma filosofia
como forma de vida, em um desejo sincero de busca da verdade? Sendo assim, o fim do livre-
arbitrio ¢ o fim de um pensamento e de uma forma de ver o mundo muito importante para
uma civilizagdo, pois aos olhos da f¢ a perda do sentido do livre-arbitrio prejudica muito a
salvacdo, e aos olhos naturais exclui uma forma de viver e ver o mundo e a si proprio que
perdurava durante Idade Média.

Depois da controvérsia luterana e protestante a Igreja Catdlica realizou o Concilio de
Trento (1545-1563), onde rebateu as afirmag¢des, na visdo catolica, heréticas, dos
reformadores e reafirmou o seu dogma.

Foi observado neste apéndice como o problema do livre-arbitrio se fez importante,
mesmo mais de 1000 anos depois de Agostinho para o pensamento de Lutero que, se ndo
inaugura, ao menos ajuda a inaugurar a Idade Moderna, que muda o mundo e faz sentir sua

influéncia até hoje.

76 “Livre-arbitrio e a liberdade cristd”, p. 367-393.
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