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RESUMO

O objetivo do presente trabalho é dar uma visdo geral para o conceito de beatitude
em Santo Tomas de Aquino, a partir da analise da primeira parte da segunda parte da
Suma Teolodgica, mais especificamente das questbes um a trés, explorando, a partir
deste conceito a possibilidade da liberdade da consciéncia. Santo Tomas (1225-1274)
foi um frade dominicano, filésofo e tedlogo. E o autor da “Suma Teoldgica”, sua mais
importante obra, criada com o objetivo de comprovar que a razdo humana nao se opde
a fé. Tomas afirma que a beatitude consiste no fim ultimo do homem, sendo assim,
nao reside nem nas riquezas, nem no prazer, no poder ou na gléria, pois estes apenas
dédo ao homem uma falsa sensacéo de felicidade, uma felicidade passageira.
Enquanto em Aristoteles a felicidade era imanente, para Tomas de Aquino, ela tem
uma dimensao transcendente, pois enquanto o que Aquino chama de beatitude
imperfeita, aquela vivenciada aqui na terra, a beatitude perfeita é aquela que
experienciaremos na vida eterna. Neste contexto, o problema de investigacao &, se a
liberdade da consciéncia humana prevalece na condugédo dos modos de vida apesar

da perspectiva pré-anunciada de um fim ultimo.

Palavras-chave: Beatitude. Felicidade. Fim ultimo. Santo Tomas de Aquino.
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INTRODUCAO

A investigacdo sistematica de Santo Tomas de Aquino acerca da beatitude
ainda tem impacto para a filosofia contemporénea e/ou para os modos de vida? De
algum modo este estudo tem atualidade? A concepcgdo de beatitude do Aquinate
desconsidera a liberdade da consciéncia dos individuos? Seria o homem um ser
absolutamente determinado em vista de seu fim ultimo? Ora, nossa hipoétese, a luz
destas questdes, compreende que ndo ha duvidas de que a busca pela beatitude, pelo
bem perfeito, apesar de ser uma posse transcendente, tem influéncia decisiva sobre
0 modo de vida humano, contudo, ndo deixa de fortalecer a importancia da
consciéncia e da liberdade dos homens como promotoras da moral.

Bem, Santo Tomas de Aquino possui uma vida inteiramente dedicada a
meditacdo e ao estudo. Nasceu no castelo de Roccasecca, perto de Aquino, em 1225,
inicialmente estudou com os monges beneditinos, em 1244, ingressou na Ordem dos
Dominicanos. Em 1245 mudou-se para Paris onde continua sua formagdo com Alberto
Magno. Obteve o titulo de doutor em teologia no ano de 1259, neste mesmo ano
retornou a Italia e iniciou sua carreira como professor. Voltou para Paris, neste mesmo
ano e durante mais ou menos trés anos, de 1269 a 1272, exerceu a sua profissdo de
professor. Retornou a Italia, no convento dos monges cistercienses de Fossanova,
onde veio a falecer, ndo muito distante de sua cidade natal, no dia 7 de margo de
1274, com apenas 49 anos de idade. Suas influéncias foram os filésofos gregos
Aristoteles e Platdo, também os escolasticos Anselmo de Aosta e Bernardo de
Clairvaux. Mas foi principalmente influenciado por Santo Agostinho de Hipona e, mais
ainda, por Alberto Magno, seu mestre em Paris. O Santo possuia um espirito metddico
e incansavel, se empenhou em ordenar o saber teolégico e moral acumulado na Idade
Média. Produziu extensa obra, com mais de sessenta titulos, dentre os principais, O
Ente e a Esséncia (1253-1256), Suma Contra os Gentios e as Questbes Sobre a Alma
(1259-1246) e finalmente a sua mais célebre obra, apesar de n&o concluida, a Suma
Teolégica. (SELECAO..., 1988, p. 7)

O Doutor Angélico é um metafisico da envergadura de Aristételes e Santo
Agostinho, porém mais sistematico, como se pode perceber na Suma Teoldgica,
devido a época medieval. Seus escritos filoséficos cristdos sdo base para o

pensamento da Igreja Catdlica até os dias de hoje, sua definicdo de beatitude ainda
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nao foi superada. Sua filosofia cristd, como afirma De Boni (1995, p. 524), “[...]
garantia-lhe uma viséo unitaria e global do ser, do saber e da vida, [...]".

Na primeira questdo da primeira parte da segunda parte da Summa
Theologiae, Tomas de Aquino fala sobre os atos humanos, que o homem é o senhor
dos seus atos e o é pela razdo e pela vontade. Como o objeto da razdo é o fim e o
bem, & necessario que todas as a¢gbes humanas tendam para um fim (Sum. Theo. I-
Il, g. 1, a. 1). Os seres dotados de razdo se movem para um fim por causa do dominio
de seus atos pelo livre arbitrio, os demais, irracionais, tendem a um fim por inclinagéo
natural (Sum. Theo. I-ll, q. I, a. ll), “[...] o fim Ultimo dos homens é a beatitude [...]”
(Sum. Theo. I-Il, g. 1, a. VIII).

Se [...] considerarmos o ultimo fim do homem quanto a consecucéo, entao,
as criaturas irracionais ndo tém o mesmo fim que o homem. Pois, este e as
demais criaturas racionais obtém o ultimo fim conhecendo e amando a Deus;
0 que ndo se da com as outras criaturas, que alcangam o fim ultimo, enquanto
participam de alguma semelhanca de Deus, na medida em que existem,
vivem, ou ainda, conhecem. (Sum. Theo. I-1l, q. I, a. VIII, c.)

O homem nao possui 0 mesmo fim que os animais irracionais pois ele
conquista o seu fim ultimo, diferentemente dos outros seres que ja possuem seu fim
ultimo pré-estabelecido devido sua propria existéncia. Os homens sé conseguem
chegar ao fim ultimo quando ele conhece e ama a Deus. Como afirma o Aquinate, “[...]
beatitude significa obtengcdo do ultimo fim [...]" (Sum. Theo. I-Il, q. I, a. VIII, c.). Ter
ciéncia do fim ultimo é imprescindivel ao homem, sem o qual n&o haveria possibilidade
de encontra-lo. Aspecto que, em nossa leitura, demarca a aposta de Aquino na
capacidade intelectiva do homem e, em seu consequente entendimento de liberdade
da consciéncia individual.

Trata-se de uma pesquisa exploratéria quanto aos obijetivos e bibliografica
quanto aos procedimentos. Tomas escreveu acerca da beatitude em dois livros, na
Suma Contra os Gentios e na Suma Teologica, porém, sera a partir da analise dos
textos desta ultima e com auxilio de comentadores que dar-se-a esta pesquisa, com
o objetivo de analisar o que é, para Tomas de Aquino, a beatitude, bem como analisar
os impactos desta para o modo de vida humano.

O presente trabalho esta dividido em trés capitulos, no primeiro apresenta-se
a concepcéo de homem, procurando explorar, especialmente, a perspectiva de uma

natureza humana em Aquino que néo limite a atuagéo livre e responsavel do homem.
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No segundo capitulo esta contido o pensamento cristdo de Santo Tomas de Aquino,
onde ele apresenta o conceito de beatitude e a definicdo de beatitude perfeita e
imperfeita, perpassando pelos problemas humanos de acumulo de riquezas, do
prazer, do poder e da gléria. No terceiro capitulo desenvolve-se aspectos da ética
tomista a partir do livre arbitrio e da razao e, ao final apresentam-se as consideragdes

finais sobre o que foi estudado durante o trabalho.
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1 O HOMEM E SUA FINALIDADE

A concepcao de homem sempre foi tratada com sistematicidade pelos
filosofos, desde a origem da filosofia. Isso porque 0 modo como se concebe o homem
tem impacto direto na elaboragéo de um sistema ou de uma doutrina filoséfica. O que
€ 0 homem? Qual sua natureza? Tem o homem uma natureza? A natureza humana
tem condi¢cbes de determinar a histéria do homem? A esséncia do homem predefine
sua finalidade e suas agbes? Essas e outras questbes ocuparam também a S&o
Tomas de Aquino e, de modo especial, a Suma Teoloégica nos apresenta esta
tematica, que nos ajuda a entender o proprio tratado da bem-aventuranca, tema
central desta pesquisa.

Vamos, portanto, discorrer aqui sobre esta questéo indicando alguns aspectos
que sao, em nossa leitura, decisivos ndo somente para compreender a concepg¢ao de
homem em Aquino, mas, principalmente, para melhor tratar de nosso problema de
investigacao.

Podemos dizer, inicialmente, que para o Aquinate o homem nao pode ser
concebido de forma dualista isolada, onde corpo e alma sdo compreendidos
separadamente, mas sim na unidade substancial de corpo e alma. Ele toma por base
a doutrina aristotélica do hylemorfismo (Sum. Theo. |, q. LXXVI), que prevé a
composi¢cao de matéria e forma em todos os seres. Sendo assim, percebe-se que néo
pode o corpo isoladamente ter medo, fome ou sede, mas o homem, como a unido de
alma e corpo, que tem medo, fome ou sede, isto &, “[...] corpo e alma participam juntos
dessa operacéo, e, por isso necessitam um do outro [...]" (COSTA, 2020, p. 344). Ou
seja, o corpo nao €&, deste modo, uma determinagéo absoluta da alma, o que indica
um sensivel enfraquecimento de um dualismo radical na filosofia tomasianista.

Por coeréncia, nem o corpo é impedimento a perfeicdo do homem e nem a
alma é completa em si mesma. Ao contrario, “[...] 0 corpo humano é o unico apto para
servir de érgao para os sentidos [...]” (COSTA, 2020, p. 345), ao mesmo tempo em
que “[...] para inteligir o homem necessariamente necessita dos dados fornecidos
pelos sentidos [...]” (SCOPEL, 2017, p. 43). Com isso, podemos concluir que a propria
alma realiza a operagdo de conhecer através da captacdo das espécies sensiveis.
Isso significa que, para se falar de “homem” no sentido de ente humano existente, é

preciso que corpo e alma coexistam simultaneamente numa unidade substancial e
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ontoldgica, uma vez que suas operagdes sdo conjuntas (Sum. Theo. |, q. LXXVI, a.
V).

Para Santo Tomas, “[...] é preciso saber que um ente pode ser considerado
mutavel de dois modos: por um poder de mutacéo que lhe é inerente, ou em virtude
de um poder estranho” (Sum. Theo. |, gq. IX, a. ll). Essa definicdo, nos faz entender
que a natureza humana tem uma capacidade inerente de transformacéo, porém, que
ndo é a unica espécie ou possibilidade de mutacao, mas, que pressupde a abertura
para transformar-se a partir de uma forga externa a ele préprio. Ha, pois, na criatura,
dupla poténcia, a ativa e a passiva, sendo a poténcia passiva aquela que n&o pode
ser desenvolvida pelo homem por si s6, mas apenas pela interferéncia de um ser
superior ou externo, enquanto a poténcia ativa é intrinseca ao ser e independente de
acao de outrem.

A poténcia passiva pode ser compreendida como a aptidao que uma natureza
tem, de receber, através de um agente superior, uma determinagé&o que ultrapassa
sua capacidade natural e independente. A poténcia passiva, apesar de intrinseca a
natureza de um ser, necessita da acao extrinseca de um ser superior para ser
atualizada. Nesta légica, o homem, ser inteligente, possuiria uma determinada
capacidade de atualizar a poténcia passiva de um ser inferior, como por exemplo,
atualizar a poténcia de uma arvore transformar-se em um banco de madeira. Esse
ponto € importante, pois, aqui podemos nos perguntar sobre o ser superior ao homem
que poderia animar sua poténcia passiva e, nesse sentido, apontar a necessaria
existéncia de um ser mais perfeito que o homem.

O homem é, portanto, absolutamente capaz de realizar sua natureza
perfeitamente. O homem esta em condi¢cdes de elevar a si mesmo ao grau maximo
de sua propria perfeicdo, assim como a madeira tem poténcia ativa suficiente para
chegar ao grau maximo de perfeicdo que |he é possivel por meio de sua poténcia
ativa. Mas, a agdo do homem sobre ela, transformando-a em um artefato a eleva em
um grau ainda maior de perfeicdo, um grau a que a madeira ndo consegue chegar por
si mesma.

Uma vez impossivel ao homem ativar sua prépria poténcia passiva, exige ele
que um ser superior a fagca. A plenitude humana € dependente desta abertura. A

natureza humana possui a poténcia passiva para a Graga Divina, para a visao
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beatifica, portanto, a natureza humana nao exige, para sua perfeita realizacéo, a
atualizacao desta poténcia.

Uma vez que a plenitude do homem é sobrenatural, ou seja, esta acima das
capacidades humanas, ndo tem como tomar conhecimento ou posse dela valendo-se
meramente dos recursos puramente naturais da raz&o ou da vontade, ou seja, 0
homem nao pode deduzir, demonstrar racionalmente, nem conquistar essa realizagéo
absoluta puramente de modo racional, ele precisa tomar conhecimento e aproximar-
se deste estado a partir da revelacéo e cré-la por fé. Assim, o homem nao tem, nem
pode ter um desejo ou exigéncia natural da visao beatifica.

Contudo, o homem é o senhor dos seus atos, o0 é pela razao e pela vontade.
S6 se pode chamar de agdo humana aquela que provém da racionalidade, do livre-
arbitrio. Entéo, todas as a¢des humanas sé&o dirigidas para a finalidade do homem?
Aquino (Sum. Theo. I-ll, g. |, a. 1) propde, aqui, um diferenciagdo entre as agbes que
sdo do homem, e estas podem ser diversas e iguais as agdes de qualquer outro
animal, como comer, e as agdes que propriamente humanas, resultado daquilo que
demarca a distingdo entre o homem e os outros seres, a sua racionalidade. Diferentes
das pedras, que sdo regidas apenas pelas leis naturais, o homem é dotado da
capacidade de escolha que possibilita colocar suas agbes direcionadas a um fim
ultimo.

Como o objeto da vontade € o fim e o bem, é necessario que todas as agdes
propriamente humanas tendam também para um fim (Sum. Theo. I-Il, q. 1, a. |, R.). Os
seres dotados de razdo (homem) se movem para um fim devido gragas ao dominio
de seus atos pelo livre arbitrio, os demais tendem a um fim por inclinagao natural, pois
“[...] chamam-se humanos os actos procedentes da vontade deliberada [...]" (Sum.
Theo. I-1l, q. 1, a. IV, R.).

A liberdade tem a sua raiz no conhecimento intelectual. Portanto, a pessoa
humana é livre em suas escolhas. Conhece a sua existéncia e tem a
capacidade de atribuir a si mesma os seus proéprios atos, em um estado de
auto-possessao de si mesma apreendendo-se como um todo autdbnomo e
responsavel. Ser pessoa implica ndo apenas o existir em si e para si, mas
também ser senhor de si. Dessa forma, entre os seres do mundo visivel, s6
0 homem merece o nome de pessoa por representar o seu papel na
sociedade (PIRATELI, OLIVEIRA, 2008).
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O Aquinate, segundo, divide os atos humanos em quatro graus distintos: (1)
a intencéo; (2) o conselho; (3) o consentimento e (4) a eleigdo. (1) A intencdo é a
direcéo da vontade para uma finalidade, “na intencao a vontade tende ao fim enquanto
termo ultimo do seu movimento” (BOEHNER; GILSON, 2012, p. 478). (2) Apds a
escolha do fim, a vontade passa a escolher os meios para atingi-la, mediante um ato
de deliberacdo, porém, sem determinar o fim. “Todavia, o que & considerado fim de
uma deliberagéo pode ser considerado meio em relagao a outra, e assim por diante,
até o fim ultimo, que ndo pode se tornar meio” (BOEHNER; GILSON, 2012, p. 478).
(3) Nossa livre escolha nos leva a formulagéo de varios juizos, cada qual apresenta
algum aspecto desejavel, fazendo reconhecer nela uma certa bondade. E para esta
bondade que se volta a poténcia apetitiva do homem. (4) “Pelo consentimento as
acdes ou coisas propostas pelo conselho adquirem um valor subjetivo” (BOEHNER;
GILSON, 2012, p. 478). A decisao se da pela eleicao que é um ato comum do intelecto
e da vontade.

Fica muito evidente, aqui, que o entendimento humano do seu fim ultimo é
fundamental para que o homem bem dirija sua vida. Primeiramente, no sentido de ndo
autocompreender-se independente e absoluto de tudo que o cerca e, segundo, que,
um vez tomando consciéncia do fim como um bem, assim dirigira suas agdes para
alcanga-lo, simplesmente por ser um bem.

Diferentemente das pedras, que séo regidas apenas pelas leis naturais, o
homem é dotado da capacidade de escolha que possibilita colocar suas agdes
direcionadas a um fim ultimo. O filésofo aquinatense considera que “[...] qualquer agéo
humana que seja fim ultimo ha-de necessariamente ser voluntaria; do contrario n&o
seria humana|...]” (Sum. Theo. I-ll, q. |, a. I, Ad. Il). Santo Tomas de Aquino estabelece
uma diferenciacao entre os atos do homem e os atos humanos. Enquanto os primeiros
referem-se aos atos do homem como um todo, portanto, também, as faculdades
vegetativa e sensitiva, que s&o comuns a outros seres inferiores; os segundos sao os
atos que sao propriamente humanos, isto €, ndo se encontram nos seres inferiores,
ou seja, os atos provindos da faculdade racional: “[...] chamam-se a¢des propriamente
humanas as procedentes da vontade deliberada; e se ha outras que convém ao
homem, essas podem, por certo, chamar-se agbes do homem, mas nao propriamente

humanas, pois néo procedem dele como tal” (Sum. Theo. I-Il, g. |, a. I).
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O filésofo esta convicto de que a parte mais elevada do homem ¢é o intelecto,
pois “[...] o objeto do intelecto é mais simples e absoluto que o da vontade, porque é
a nogdo mesma do bem desejavel, ao passo que o objeto da vontade é o bem
desejavel, cuja nogdo esta no intelecto. Ora, quanto mais um objeto é simples e
abstrato, tanto mais €, em si, nobre e elevado” (Sum. Theo. |, q. LXXXII, a. lll). Porém,
tal fato ndo nega a unidade do homem, pelo contrario, as duas faculdades se
desenvolvem conjuntamente na realizagédo dos atos voluntarios/humanos.

A relagao entre as duas faculdades, num perfeito ato voluntario e livre, da-se
da seguinte forma: primeiramente a inteligéncia apreende determinado objeto
desejavel; a vontade se inclina para o determinado objeto; a inteligéncia faz o exame
de valor do objeto e analisa as possibilidades que possui para alcang¢a-lo; a vontade,
por sua vez, responde com um desejo eficaz; a inteligéncia delibera sobre os meios
que devem ser empregados para que o objeto de desejo seja alcangado; a vontade
consente sobre os meios deliberados; a inteligéncia se decide e fixa-se sobre o meio
mais propicio; a vontade apoia esse juizo com a afirmacao da escolha; a inteligéncia
ordena a acdo por uma afirmacéo imperativa; e por fim, a vontade aplica os érgéos
executores e descansa na posse do fim. A operagdo aqui esmiugada nao significa,
porém, uma divisédo isolada de “tarefas”, cumpre apenas fungdo metodolodgica, e tal
operagéao, no decurso da vida humana ocorre de modo uno e simultaneo.

Tomas de Aquino considera que “[...] o movimento mesmo da vontade é uma
certa inclinagdo para alguma coisa. Por onde, assim como se chama natural ao que &
conforme a inclinagéo da natureza, assim se chama voluntario ao que &€ conforme a
inclinagéo da vontade” (Sum. Theo. |, q. LXXXII, a. I). Os homens voluntariamente se
inclinam para algo, se movimentam, por serem “[...] dotados de raz&o a si mesmos se
movem para o fim, por terem o dominio dos seus atos pelo livre-arbitrio, faculdade da

vontade e da razao” (Sum. Theo. I-ll, q. |, a. IlI). Desta forma, todos

[...] os atos humanos considerados, quer como agdes, quer como paixdes,
especificam-se pelo fim. [...] E porque, como diz Ambrésio, os costumes
propriamente sdo humanos, os atos morais especificam-se propriamente pelo
fim, pois, atos morais e atos humanos sdo o mesmo (Sum. Theo. I-ll, Q. |, A.

).
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Desta forma, compreende-se que todas as agdes do homem, exatamente por
ele ser um ser racional - apesar de nem todas suas ac¢des se limitarem a atividades
racionais -, sdo orientadas para um fim. Esta adequacao tera uma consequéncia

moral:

A bondade e a malicia dos atos humanos sao relativos a razdo. Pois, como
diz Dionisio, o bem do homem consiste em ser conforme a razdo, e o mal,
contrario. E na verdade, o bem de uma coisa € o que lhe convém,
formalmente, e o mal, o que |Ihe contraria a ordem formal. Por onde é claro
que a diferenca entre o bem e o mal, considerada relativamente ao objeto,
implica relagdo essencial com a raz&o, o que lhe torna o objeto conveniente
ou ndo conveniente; e assim, chamam-se humanos ou morais os atos
procedentes da razao (Sum. Theo. I-ll, g. XVIII, a. V).

Sendo assim, fica evidente que ser moral é alinhar as agbes em conformidade
com a razédo. Ora, a razao é o que € mais elevado no homem, por assim ser ela busca
aquilo que lhe & proprio e superior; portanto, junto com a vontade tende para os
objetos superiores, isto €, para o bem, para a contemplacdo da Verdade divina. A
vontade se associa a razao nesta busca, pois “[...] s6 Deus pode satisfazer a vontade
do homem, conforme a Escritura” (Sum. Theo. I-Il, g. lll, a. VIIl). Também é verdade
que somente Deus “pode ser a causa da vontade. [...] Porque a vontade é uma
poténcia da alma racional, que s6 Deus causa, por criagdo, como se disse na primeira
parte. E depois, porque a vontade, ordenando-se ao bem universal, s6 Deus, que o €,
pode ser a causa dela” (Sum. Theo. I-ll, g. IX, a. VI). Uma vez que somente Deus pode
ser causa da vontade e fim ultimo admite-se que o préprio Deus move a vontade do

homem, sem para isso ferir o livre-arbitrio, como se demonstra:

Deus move o homem a agir, ndo sé propondo-lhe ao sentido o apetivel, ou
imutando-lhe o corpo, mas também movendo a vontade mesma; porque todo
movimento, tanto da vontade como da natureza, dele procede, como primeiro
motor. E assim como ndo é contra a esséncia da natureza que o seu
movimento provenha de Deus, como primeiro motor, por ser a natureza um
instrumento de Deus, que se move; assim, n&o € contra a esséncia do ato
voluntario proceder de Deus, por ser a vontade movida por ele. E, porém,
comum a esséncia do movimento, tanto natural, como voluntario, proceder
de um principio intrinseco. (Sum. Theo. I-Il, g. VI, a. I).
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Como é comum que os atos procedam de um principio intrinseco, 0 homem
move-se necessariamente a si mesmo em direcdo a um fim, a beatitude. Este mover-
se para a beatitude é fruto de um conhecimento racional, que livremente é escolhido
e mediado pelas virtudes. De fato, Tomas de Aquino considera que a vontade € o livre-
arbitrio sdo uma e mesma poténcia, pois “[...] € manifesto que assim como o intelecto
esta para a razéo, assim esta a vontade para a virtude eletiva, i. €., para o livre arbitrio.
[...] Logo, a mesma poténcia que quer também elege. E, por isso, a vontade e o livre
arbitrio n&o sédo duas poténcias, mas uma sé.” (Sum. Theo. |, g. LXXXIII, a. V).

Uma ultima consideracgéo se faz necessaria neste ponto. A liberdade visa um
fim ultimo; ora, somente ha um fim ultimo capaz de conceder a beatitude perfeita ao
homem, Deus. Dessa forma, o livre-arbitrio ndo se aplica a Deus, exatamente por ser

Deus o principio e fim do homem.
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2 O HOMEM E A BEATITUDE

Percebe-se que o questionamento sobre o fim ultimo do homem, da vida do
homem, sempre foi o tema central das filosofias antigas e medievais. Pichler (2009, p.
52) concorda com Tomas quando afirma que “[...] se 0 homem possui uma tendéncia
natural que converge para um fim nobre, esse fim é a beatitude”.

O homem ¢é superior as demais criaturas ndo racionais porque é capaz de
conhecer e amar a Verdade e o Bem. As outras criaturas participam do bem apenas
enquanto possuem propriedades de existéncia, vida, ou ainda conhecimento. A
nobreza do ser humano esta na capacidade de adeséo a partir do conhecimento que
se da pela razdo. Desta maneira, a vida feliz ndo pode deixar de pressupor a livre-
escolha, o conhecimento pleno do fim ultimo (SANTOS; MAIA, 2020).

Podemos averiguar que Santo Tomas de Aquino, para chegar as suas
conclusdes, se baseia a partir do pensamento catdlico, das Escrituras, de Aristoteles
e Santo Agostinho de Hipona. Percebe-se que o Doutor Angélico traz uma novidade
a filosofia aristotélica quanto a conquista da beatitude, “[...] a medida que, em
Aristoteles, a conquista suprema e final da felicidade limitava-se, no homem, a
imanéncia, em Tomas de Aquino, a exemplo de Agostinho, no entanto, ela se eleva a
transcendéncia” (OLIVEIRA, 2011, p. 71).

Em Tomas de Aquino o conceito de beatitude, de felicidade, vai além daquele
exposto por Aristételes, pois ndo se trata aqui de uma felicidade terrena, temporal e
reservada a uma pequena parte dos humanos. O aquinate concebe a beatitude como

nao sendo um bem exterior, pois:

[...] sendo a beatitude o sumo bem do homem, ndo se compadece com
nenhum mal; ora, todos os bens pré enumerados podem-se encontrar tanto
nos bons como nos maus. A segunda razdo é que, sendo da esséncia da
beatitude bastar-se a si mesma, como se vé em Aristételes, necessario é que,
uma vez alcangada nao falte nenhum bem necessario ao homem. Ora, obtido
cada um dos bens, referidos até aqui, podem ainda faltar muitos outros
necessarios ao homem, como a sabedoria, a saude do corpo e outros. A
terceira é a seguinte. Sendo a beatitude o bem perfeito, dela ndo pode provir
nenhum mal para ninguém. Ora, isso ndo se da com os referidos bens; pois
como diz a Escritura, as riquezas as vezes se conservam para mal de seu
dono; e 0 mesmo se da com as outras trés espécies de bens. A quarta razéo
€ a seguinte. O homem ordenando-se a beatitude naturalmente, ordena-se
por principios interiores; ora, os quatro bens aludidos provém, antes, de
causas exteriores e, muitas vezes, da fortuna, donde vem o serem chamados
bens da fortuna. (Sum. Theo. I-ll, q. I, a. IV).
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Desta forma, a beatitude nao consiste em riquezas, pois ndo sdo buscadas
como fim em si mesmas; nem em honra, pois esta € testemunho de quem concede;
muito menos em gloria, aqui entendida como fama, ja que é instavel, carecendo de
durabilidade ou consténcia; também nao consiste no poder, pois € principio e néo fim,
e pode tanto se referir ao bem quanto ao mal; nem nos bens do corpo, pois o corpo
nao € independente da alma; no prazer também nao, pois € um acidente; assim como
ndo consiste em um bem da alma, pois é impossivel que a beatitude esteja
especificamente na alma; e por ultimo, ndo consiste em algum bem criado, pois nada
criado pode satisfazer totalmente o sentido.

O aquinate considera que o homem alcanga a beatitude “[...] pelos
movimentos multiplos dos atos chamados méritos. Por onde, também segundo o
Fil6sofo, a beatitude é o prémio das agdes virtuosas” (Sum. Theo. I-ll, q. V, a. VII).
Assim, o recebimento do prémio, a beatitude, ou a sang¢éo sao frutos do proprio agir
autébnomo do homem, ou seja, o ato de conseguir atingir o fim ultimo ou de perder-se
pelo caminho, respectivamente. E evidente, porém, por si s6 0 homem nao é capaz
de atingir o fim ultimo, separado do criador, uma vez que os atos do homem podem
ser funestos.

Como ja se explicitou, “[...] € necessario que a beatitude consista no ultimo
ato do homem” (Sum. Theo. I-1l, g. lll, a. Il), porém é necessario perguntar-se como o
homem a obtém. O aquinate responde que ‘[...] este [o homem] e as demais criaturas
racionais obtém o ultimo fim conhecendo e amando a Deus” (Sum. Theo. I-ll, q. |, a.
VIII). Como Deus nao poderia ter criado os seres |he faltando a capacidade de exercer
sua principal operacao, ou seja, a faculdade racional, é necessario que o homem
tenha a capacidade de conhecer e amar a Deus. Isso se da pois “[...] € necessario que
a perfeicdo ultima do homem se realize pelo conhecimento de algo superior ao
intelecto humano [...]"” (Sum. Theo. I-ll, q. lll, a. VI), “por onde, na atividade
contemplativa das coisas divinas consiste sobretudo a beatitude” (Sum. Theo. I-Il, q.

I, a. V). O Aquinate argumenta:

[...] a beatitude perfeita do homem, como ja se disse, consiste na visdo da
esséncia divina. Ora, ver a Deus em esséncia, esta acima da natureza, néo
s6 do homem, como também de toda criatura [...]. Pois, o conhecimento
natural de uma criatura é conforme ao modo da sua substancia, segundo, da
inteligéncia, se diz no livro Das causas, que conhece o que lhe & superior e
inferior, ao modo da sua substancia. Ora, todo conhecimento conforme ao
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modo da substancia criada ndo alcanca a visao da divina esséncia, que
excede infinitamente toda substancia criada. Por onde, nem o homem, nem
nenhuma criatura pode conseguir a beatitude ultima, pelas suas faculdades
naturais. (Sum. Theo. I-ll, q. V, a. V).

Portanto, aqueles que durante a vida foram capazes de agir virtuosamente,
buscando conhecer e amar a Deus, separada a alma do corpo ja contemplam a Deus
e estdo em estado de beatitude:

Enquanto estamos no corpo, vivemos ausentes do Senhor; e acrescenta-se,
mostrando a razdo desse peregrinar: Porque andamos por fé e n&o por visao.
Donde resulta que, enquanto andamos por fé e ndo por visdo, sem a visao
da divina esséncia ainda ndo estamos presentes a Deus. Ora, as almas dos
Santos, separadas dos corpos, sao-lhe presentes, e por isso acrescenta-se:
Mas temos confianga, € ansiosos queremos mais ausentar-nos do corpo, e
estar presentes ao Senhor. Por onde é manifesto, que essas almas,
separadas dos corpos, andam por visdo, contemplando a esséncia de Deus,
na qual consiste a verdadeira beatitude. (Sum. Theo. I-Il, g. IV, a. IV).

Disto decorre a impossibilidade de vivermos um estado de beatitude perfeita
nesta vida, pois “[...] a beatitude perfeita nos € prometida por Deus quando formos
CoOmo 0S anjos no céu, na expressdo da Escritura. — Quanto, porém, a referida
beatitude perfeita, cessa a objecdo porque nesse estado de felicidade a mente do
homem esta unida a Deus por operagdo una, continua e sempiterna” (Sum. Theo. I-
I, g. I, a. lll, Ad. IV).

Se na vida presente 0 homem coloca seu intelecto e sua vontade em diregcéo
ao fim ultimo, “[...] € necessaria, para a beatitude [perfeita], esta triplice concorréncia:
a visao, conhecimento perfeito do fim inteligivel; a compreensdo, que supbe a
presenca do fim; a deleitagdo ou fruicdo, que supde o repouso do amante no amado”
(Sum. Theo. I-ll, g. IV, a. lll). Disto se deduz que “nenhum bem-aventurado tem
qualquer bem a desejar, porque possui 0 bem infinito, em si, que € o bem de todo bem
[...]" (Sum. Theo. I-Il, g. V, a. I, Ad. lll), o bem que nunca se extingue, e por nunca se
extinguir nunca cessa de suprir as vontades humanas, Ihe causando a felicidade
eterna.

Estando no estado de beatitude, todas as vontades do homem estdo
saciadas, porém, a alma, deseja mais uma unica coisa, “[...] enquanto frui de Deus,

sem O corpo, o seu apetite repousa, no que possui, de modo tal que queira que o seu
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corpo obtivesse participagao” (Sum. Theo. I-ll, g. IV, a. V, Ad. IV). Santo Tomas de
Aquino, novamente, rompe com o pensamento dualista, reafirmando a sua

compreensao de homem como uma unidade de corpo e alma:

Se nos referimos, porém a beatitude perfeita, entdo alguns afirmam que lhe
ndo é necessaria nenhuma disposi¢do do corpo, antes é necessario que a
alma esteja completamente separada dele. E por isso Agostinho cita as
palavras de Porfirio: para a alma ser feliz deve estar separada de qualquer
corpo. — Mas tal doutrina é inadmissivel, porque sendo natural a alma estar
unida a um corpo, nao € possivel que a perfeicdo dela exclua a sua natural
perfeicdo (Sum. Theo. I-Il, g. IV, a. VI).

Desta forma, também os sentidos, o corpo, tem participacdo na beatitude,
quer na imperfeita, que ja experimentamos nesta vida, quer na perfeita, quando
novamente, por acdo imediata do Criador, a alma for novamente unida ao corpo.
Quando isso acontecer, a beatitude sera extensivamente maior.

Na filosofia moral de Santo Tomas temos Deus como o centro das acdes
humanas, todas devem convergir para o bem supremo, “Deus € o fim ultimo e unico
da substancia intelectual” (PICHLER, 2009, p. 52). Para o Aquinate, o homem nao
deve levar sua vida apenas com base nos prazeres do mundo, instavel, deve levar
uma vida equilibrada, para um dia conquistar a beatitude perfeita, que aqui na terra
nao é possivel como afirma Pichler, “[...] 0 maximo que o homem consegue almejar
nesta vida € uma beatitude imperfeita pela atividade contemplativa, mas que ja
corresponde, acidentalmente, a perfeita, restrita para a outra vida” (2011, p. 72).

Tomas, afirma isso da seguinte maneira:

Ha uma dupla espécie de beatitude ou felicidade: a perfeita, que esperamos
na vida futura, e a imperfeita, pela qual somos felizes nesta vida. Ora, a
felicidade da vida presente é de duas sortes: uma a da vida ativa; a outra, a
da contemplativa, como esta claro no Filésofo. (Sum. Theo. lI-1l, . CLXXXVI,
a. lll, Ad. IV).

A beatitude possui uma dupla dimensao, se considerarmos como fim ultimo
do agir humano que conduz a Deus: em primeiro lugar constitui-se como coisa mesma,
na medida em que “[...] o fim ultimo do homem é o bem incriado, isto é, Deus, que s0,

pela sua bondade infinita, pode satisfazer perfeitamente a vontade do homem”; em
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segundo apresenta-se como posse ou uso, pois “[...] esse fim ultimo € algo de criado
nele mesmo existente, e que ndo é sendo obtencéo ou o gozo do fim ultimo” (Sum.
Theo. I-11, q. lll, a. I).

A distanciacédo da esséncia da Beatitude em relacdo as coisas temporais e
as coisas criadas, levam, de primeira impressao, a postular que a beatitude
seria algo incriado; assim o & quando consideramos a esséncia Divina, pois
0 Sumo Bem é feliz em si e € incriado, é Ele a prépria Beatitude; no entanto,
quando consideramos a participagdo do homem, e 0 Sumo Bem como fim
deste na agao, percebemos que a beatitude é algo de criado, pois 0 homem
inicia sua existéncia de maneira temporal, criada. Assim sendo, definimos a
beatitude como incriada apenas quando nos referimos a causa e objeto dela,
que é um bem incriado; quando a ela nos referimos a fim de denotar o carater
de posse ela é criada (SANTOS; MAIA, 2020).

Além disso pode-se perceber que, de maneira essencial, a beatitude € uma
operacgédo do homem que tende a chegar ao ato, isto €, a perfeicdo do seu ser, unindo-
se ao Sumo Bem incriado, que é ato puro. Santo Tomas, a partir da viséo crista de
eternidade e contemplacao da visao beatifica, concebe a felicidade como eterna, pois
nesta vida, jamais o homem conseguira alcancar a perfeita unido com aquele Bem
Incriado.

Apesar de a beatitude, na sua esséncia, ndo consistir na operacéo dos
sentidos, visto que ela € uma operacgao intelectiva, os sentidos participam de forma
antecedente e consequente: “[...] antecedente porque na vida terrena a atividade
intelectiva é precedida e acompanhada pela atividade sensitiva e consequente porque
os sentidos dela participam, para os cristdos, na ressurreicdo dos corpos” (SANTOS;
MAIA, 2020).

Tomando parte da questdo do fim ultimo em comum, Tomas apresenta o
conceito de beatitude como categoria que norteia todo o desenvolvimento de suas

ideias:

Deve-se aqui tratar primeiro do fim ultimo da vida humana. Em seguida, dos
meios pelos quais 0 homem pode alcancar esse fim ou dele desviar-se: pois
é do fim que se deduz a natureza daquilo que a ele se ordena. Ora, como se
admite que o fim ultimo da vida humana é a beatitude, necessério é, em
primeiro lugar, tratar do fim ultimo em comum e depois da beatitude [...] Todos
0s agentes agem necessariamente para um fim [...]. Ora, para produzir um
determinado efeito, necessario é que seja determinado a algo certo com
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natureza e fim. Esta, determinagao, operada na natureza racional pelo apetite
racional chamado vontade, o &, nos outros seres, pela inclinagdo natural
denominada apetite natural (Sum. Theo. I-ll, g. 1, II).

Na filosofia antiga temos o sabio, que através da atividade contemplativa,
alcangava sua liberdade, independéncia, “a beatitude, nesse sentido, era uma
conquista do sabio. Superava-se, assim, a precariedade da contingéncia de sua
existéncia individual, contemplando as esséncias inteligiveis [...]" (PICHLER, 2009, p.
55). Santo Tomas n&o isola o homem no mundo, considera todas as influéncias
sofridas e provocadas pelo homem na natureza e com os demais homens,
acrescentando a presenca da figura divina, Deus, e da sua graga para com 0s

homens, neste sentido, Pichler corrobora com a tese do Aquinate quando afirma que:

Tomas de Aquino incorpora na sua sintese essa visdo de beatitude no ambito
da natureza, mas introduz um diferencial substancial. O homem n&o esta so6
nesse cosmo eterno e ordenado, onde a eternidade anula o tempo. Pela
gratuidade da graca divina, pelo mistério da doutrina da revelacdo de um
Deus agape, pela virtude da esperanca e da crenca na imortalidade da alma
intelectiva, dentre outras, o homem tende a beatitude perfeita (2009, p. 56).

Todos os seres criados por Deus tém seu fim voltado para o criador, porém,
o homem esta intimamente ligado a Deus, o homem é o centro da criagéo divina,
sendo criado a imagem e semelhanca de Deus, atingindo assim a plenitude do seu
ser. Devido a liberdade e inteligéncia humana, o homem €& o unico ser capaz de
compreender e explicar a ordem do universo (PICHLER, 2011, p. 10). E somente na
visdo do Sumo Bem, em sua esséncia divina, que o homem pode alcangar a beatitude
perfeita, e justifica-se tal posigcdo tomada por Santo Tomas na afirmacgéo biblica
contida na Primeira Epistola de Sao Jodo (BIBLIA, 2002): “Quando ele aparecer,
seremos semelhantes a ele e o veremos tal como ele é.” E neste ponto que reside a
esséncia do conceito de Beatitude elaborado pelo Doutor Angélico na sua filosofia,
pois entende-se a Beatitude como o ato de conhecimento da esséncia divina, que ndo
€ um mero conhecimento em si mesmo mas a participagdo, tomando parte na
Beatitude da Trindade Eterna (SANTOS; MAIA, 2020).

Para tentar explicar o problema da felicidade, o Aquinate parte da suposicéo

de que a vida humana possui um fim ultimo, tratado anteriormente, que é identificado
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como a bem-aventuranca. Esse fim ultimo € o que fornece sentido, que direciona,
todos os episddios da vida humana. Entretanto, nem todos os fatos se amparam em
fungéo desse fim, haja vista que, nem sempre o homem conduz-se aspirando-o. Logo,
o debate acerca da felicidade situa-se conectado expressamente ao sentido da vida e
esta subjugado a esséncia do homem. Contudo, Tomas buscou analisar a realidade
da época em que estava inserido antes de chegar a determinada solu¢do. Era comum
que se percebesse a beatitude como a conquista de riquezas, de prazer, de poder e
de gléria. Pode-se afirmar que, Santo Tomas em suas consideragdes, argumenta que
sdo meios e/ou critérios inadequados para alcangar a beatitude, pois esses meios
orientariam para uma falsa nocao de felicidade.

A beatitude natural (ou imperfeita) do homem €, portanto, a contemplacéo de
Deus pela luz natural da razdo por meio do espelho das criaturas. A beatitude
sobrenatural (ou perfeita) € a contemplacao direta de Deus. Ambas as beatitudes
consistem na contemplagcao de Deus, a sobrenatural € mais perfeita e assim realiza a
natural de modo mais perfeito, intenso e potencializado, assim, se diz que a beatitude
sobrenatural, ou a graca e a visédo beatifica ndo violentam, n&o abolem nem tolem a
natureza mas a aperfeicoa, eleva e intensifica a um grau de perfeicdo acima das
préprias capacidades naturais, essa intensificacdo € gratuita, ou seja, concedida
gratuitamente por Deus a natureza humana, sem esse, nada intrinsecamente exigir a
seu respeito.

Uma vez que a graga néo destréi nem tole a natureza, mas aperfeigoa-a,
retifica-a e eleva-a, tomando-a como suporte, a beatitude sobrenatural também n&o
tole e nem abole a beatitude natural, mas a condiciona a si, de modo que, a partir da
determinacao de Deus feita ao homem desde a criagdo, determinacéo essa conhecida
somente por fé ou revelagdo, o homem, salvo em estado de ignorancia invencivel, ou
seja, sem ter meios de tomar conhecimento da revelagao, sé realiza plenamente sua
natureza mediante a consecucédo de seu fim ultimo sobrenatural, assim as duas
beatitudes se mantém em harmonia, embora a natural seja concebida em relacéo a
sobrenatural, como imperfeita, esteja a essa ultima harmonicamente condicionada por
determinacao divina.

Tomas de Aquino, na Summa Theologiae, se questiona se esta na conquista
de riquezas a beatitude do homem e afirma com o que segue: “Pois, sendo a beatitude

o fim ultimo do homem, ha-de consistir no que soberanamente lhe atrai o desejo. —

24



Ora, tais sao as riquezas, como diz a Escritura: Tédas as cousas obedecem ao
dinheiro. Logo, nelas consiste a beatitude do homem” (I-Il, q. I, a. |, grifo do autor).
Pode-se perceber que esta afirmagédo ndo condiz com o pensamento do autor e ele a
faz como contra-argumento e para fins dialéticos, aqui esta imbuida a argumentacao
com relagdo a beatitude natural. O que ele afirma, na realidade é de que “[...] é
impossivel consistir nas riquezas a beatitude, ultimo fim do homem” (Sum. Theo. |-,
g. ll, a. I). Pois as riquezas nos proporcionam uma felicidade passageira, por ela
[rigueza] somos capazes de adquirir diversos bens e quando estes ndo nos forem
mais uteis serao trocados por outros, e a beatitude, o desejo das coisas eternas nao
€ algo passageiro, ndo causa repulsa e ndo pode ser comprado por riqueza nenhuma
deste mundo.

Com relagéo a suposigao de que a beatitude reside no prazer o Aquinate, em
uma de suas inferéncias, afirma supostamente que o desejo busca o bem, e tudo o
que desejamos tem de ser 6timo. Neste caso, os sabios, os ignorantes e até mesmo
os irracionais desejam o jubilo. Sem demora, este € 6timo, e sendo assim no prazer
reside a beatitude, sumo bem. Porém, na solugéo para a questdo do prazer como
beatitude Santo Tomas afirma que os prazeres do corpo ndo conseguem alcancgar o
bem perfeito pois, a matéria € compreendida como algo finito e ja a alma, por ser

imaterial e transcendente, excede a capacidade da matéria corpérea.

Pois, o imaterial & de certo modo infinito em relagdo ao material, porque a
forma contrai-se, por assim dizer, e limita-se pela matéria; por onde, a forma
separada da matéria & de certo modo infinita. Por isso o sentido, poténcia
corporal, conhece o singular, determinado pela matéria; o intelecto porém,
poténcia independente da matéria, conhece o universal abstrato desta e

contém em si infinitos singulares. [...] 0 prazer corp6reo nao é o bem perfeito
do homem, antes, € minimo em comparag¢ao com o bem da alma (Sum. Theo.
I-II, g. I, a. VI).

A beatitude é a finalidade da vida humana em si mesma e nao reside na honra
o Sumo Bem. As honras dependem de quem as conferem, como o maior pagamento
que supera as riquezas, deste modo, o homem que orienta sua vida para as honras e
as gldrias € um ser ambicioso e ndo virtuoso. “O desejo das honras corrompe a virtude

que é condigdo necessaria para a felicidade, ja que tanto a questéo da virtude quanto
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da felicidade estdo orientadas para a realizagcdo da esséncia humana” (SANTOS;
MAIA, 2020).

Se a beatitude nao reside no acumulo de riquezas e nem nos prazeres, €la
deve residir no poder, “pois, todos os seres desejam assimilar-se a Deus, ultimo fim e
principio primeiro” (Sum. Theo. I-1l, q. I, a. IV, 1). Considerando que Deus detém o
poder, é o principio de tudo e que criou 0 homem a sua imagem e semelhanga, como
afirmam as Escrituras, o homem acredita que esta no poder a beatitude, o sumo bem.

Porém, Santo Tomas de Aquino, argumenta que:

E impossivel a beatitude consistir no poder, por duas razées. — Primeiro,
porque o poder exerce a fungdo de principio, como se vé claro em Aristételes;
a beatitude, porém, de fim ultimo. — Segundo, porque o poder tanto se refere
ao bem como ao mal, ao passo que a beatitude é o bem perfeito e préprio do
homem (Sum. Theo. I-Il, g. I, a. IV).

Considerando que a beatitude é o fim ultimo do homem e é o bem perfeito, e
que o poder tem caracteristica de origem e pode conter tanto o bem como o mal, o
perfeito e o imperfeito, como afirma o Aquinate, pode-se concluir que nao esta no
poder o fim ultimo do homem, a beatitude. Deste modo o poder atribui o estado de
felicidade verdadeira apenas para aqueles que sao bons e usam o seu poder com
bondade. Sendo assim, o poder ndo somente é falho, “mas na relagédo com a vida
beata ele é relativo e subalterno ao Bem, ndo sendo, entdo, uma caracteristica
necessaria para a vida feliz, Bem perfeito e Fim ultimo” (SANTOS; MAIA, 2020).

Ao analisar se a beatitude consiste na gléria ou fama, Santo Tomas, assim
como nos casos anteriores, conclui que ndo esta na gloria a beatitude. A fama ou
gléria, advindas dos homens, podem ser falsas, devido as mas interpretacbes
humanas da realidade e dos fatos, “pois, como diz Boécio, muitos conseguiram as
falsas opiniées do vulgo, muitas vezes, um grande nome” (Sum. Theo. I-ll, q. II, a. lll,
grifo do autor). O conhecimento é extremamente limitado, e a gléria derivando deste
conhecimento, €& suscetivel ao engano, podendo louvar sujeito ou coisa que néo
possua exceléncia para tal distingdo. Sendo assim, ndo € possivel de que resida na
gléria ou fama a beatitude (OLIVEIRA, 2011).

Santo Tomas ainda analisa se a beatitude consiste na consideracdo das

ciéncias especulativas o que ele afirma com o que segue:
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[...] a beatitude ultima do homem, que é sua perfeicdo Ultima nido pode
consistir no conhecimento dos sensiveis. Pois nada se aperfeigoa pelo que é
inferior, sendo na medida em que este participa de algum modo do superior.
[...] Donde se conclui que a beatitude ultima do homem n&o pode consistir na
consideragdo das ciéncias especulativas. — Mas assim como as formas
sensiveis participam de certa semelhanga com as substancias superiores,
assim, a consideragdo das ciéncias especulativas é uma participagdo da
beatitude verdadeira e perfeita (Sum. Theo. I-l, q. lll, R.).

A perfeita bem-aventuranga, portanto, ndo pode consistir essencialmente na
consideracao das ciéncias especulativas. Para evidenciar isto, deve-se ter em mente
que a consideracgdo da ciéncia especulativa ndo vai além dos principios desta ciéncia,
porque nos principios da ciéncia esta contida virtualmente toda a ciéncia. Ora, os
primeiros principios das ciéncias especulativas sédo recebidos pelos sentidos. Por isso,
a completa consideragao das ciéncias especulativas, ndo pode ir além daquilo a que
0 conhecimento sensitivo pode conduzir. Mas, no conhecimento sensitivo ndo pode
consistir a ultima bem-aventuranga do homem que é a ultima perfeigdo do homem

Consequentemente, podemos perceber que a beatitude esta muito mais
ligada aos bens espirituais do que aos bens materiais. A beatitude ndo pode estar
conectada com algo passivel a erro humano, ao imperfeito ou as riquezas, mas sim
no sumo bem, no mais perfeito ser, incorruptivel, a maior de todas as riquezas. E por
meio do exercicio de suas potencialidades naturais e formadas pela gracga divina que

o homem vai alcancar o seu fim ultimo e sobrenatural.
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3 BEATITUDE E LIBERDADE DA CONSCIENCIA

Como afirma Juvenal Savian Filho (2008), a ética de Santo Tomas de Aquino
perpassa os ensinamentos contidos no Livro das Sentengas, de Pedro Lombardo, que
contém as doutrinas de Santo Agostinho sobre a distingdo entre Deus, o Bem
Supremo, que devemos fruir, desfrutar (frui), e os bens relativos, as criaturas, as quais
foram criadas para nos servir e nds nos servirmos delas (ut), que sdo meios de nossa
acdo moral, se utilizarmos como fim em si mesmas poderemos fazer mal uso delas.

O Agquinate desenvolve sua ética ndo por meio das virtudes evangélicas
cristds (humildade, obediéncia, paciéncia etc.), o que fez com que seu pensamento
parecesse muito mais aristotélico do que cristdo ao falar das atitudes éticas do agir
humano, porém tomando o cuidado para recolher tudo o que ha de valido na heranga
intelectual e moral dos que o procederam. Pode-se atribuir isso a entrada do
pensamento islamico na filosofia europeia, que ndo aceitam a autoridade biblica e se
constituem de uma certa forma de paganismo, fazendo com que o pensamento cristao
entrasse em confrontagao ética no plano da lei natural e do fim Gltimo da vida humana.

Do pensamento do Doutor Angélico podemos extrair que, o ser de Deus
concede uma finalidade unica ao agir humano, o fruir do ser divino, como realizagéo
intelectual e afetiva, substituindo a visdo pagé como fim ultimo supremo. Em termos
l6gico-ontoldgicos, segundo o pensamento cristdo, o Ser, o Verdadeiro, o Bem e o
Belo, sdo multiplas faces de uma mesma realidade, desta maneira a finalidade da
ética cristd e, consequentemente, tomasica é propiciar este encontro com o Belo.
Porém, é imprescindivel que se saiba que esta unido humana com o Bem Supremo
nao se caracteriza de uma relagao cega de cumprimento de preceitos ético-religiosos,
“[...] pois a bondade ou a maldade das a¢gbes humanas ndo sera julgada pela
obediéncia cega, mas pela bondade ou a maldade da intencéo” (FILHO, 2008, p. 179).

Na interpretacédo de Lauand (2017, p. 39), “[...] a ética de Tomas € uma ética
do ser, da autorrealizacdo do homem”, isto é, diferentemente do contexto
contemporaneo, em que ha certo distanciamento do ser com aquilo que lhe é mais
fundamental, se reduz a ética a regras e normativas. Ou seja, entendem as proibigdes
como um aferimento da liberdade que a sociedade |hes concede. Entretanto, a

compreensao de Tomas é distinta, a ética ou a moral n&o € arbitraria, repressiva ou
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limitadora da liberdade humana, pelo contrario, ela € uma escolha livre a responsavel
efetivada pelo individuo.

Por isso, a esséncia do homem para Aquino ndo é definitiva, fechada e
predeterminada, mas aberta a ser de outro modo, uma vez que a realizagdo do homem
depende do modo ético, livre e responsavel com que conduzira sua vida. Lauand €,
ainda, conclusivo ao dizer que a ética em Aquino “[...] diz respeito precisamente a
realizacdo; realizacdo ndo deste ou aquele aspecto parcial, mas a que afeta a
totalidade, o que se é enquanto homem” (2017, p.40).

O Aquinate tem uma visao profunda e natural, que advém da propria natureza
humana, pois pode-se perceber que para Santo Tomas toda a criagédo é obra da
Santissima Trindade e que constitui uma unido de ser, verdade e bem que retrata a
unidade das trés pessoas Divinas: Pai, Filho e Espirito Santo. “Deus Pai opera a
Criacao pelo seu Verbo, que é o Filho, e pelo seu Amor, que é o Espirito Santo” (Sum.
Theo. |, g. XLV, a. VI). Sendo assim, o ato de criar esta unido ao pensamento Divino,
ao Logos, ao Verbo, isto é, dota o ser criado da mesma natureza, do mesmo modo de
ser do Criador. Todo ser possui uma esséncia, uma natureza, um modo de ser que

espelha Aquele que o criou.

E, pois, ao homem que se dirige a ética de Tomas; ao homem total, espirito
em intrinseca unido com a matéria; ao homem, ser-em-poténcia, que ainda
nao atingiu a estatura a que esta chamado e para quem a ética se expressa
na famosa sentenc¢a do poeta grego Pindaro: “Torna-te o que és!” (LAUAND,
2017, p. 41).

Assim como o Criador, a criatura possui sua consciéncia. Sera que, neste
processo em direcéo a beatitude, podemos considerar a consciéncia humana livre? O
conjunto de leis e normas divinas que implicam no individuo dirigir-se a beatitude nao
limitam nossa forma de agir? Devemos partir do pensamento cristdo de Santo Tomas,
de que toda lei, para ser auténtica, deve ser capaz de, na sua finalidade, de tornar os
homens bons, do contrario esta sera uma lei tirdnica. Sendo assim, se esta lei é capar
de trazer o bem aos homens, e assim € a lei Divina, boa por si mesma e procede de
um inteligéncia superior que deseja o bem dos homens, ndo ha violéncia em se

submeter a essa lei, mas sim, liberdade da consciéncia individual.

29



Nossa liberdade de consciéncia ndo passa, necessariamente pela elaboragao
da lei, mas sim na sua ponderacdo e aplicacdo em situagdes corretas. Nossa
consciéncia age conforme a luz de nossa razédo. Perdendo a luz da razdo nao
podemos agir, sendo assim, se nossa consciéncia, mesmo com boa disposi¢ao, nao
consegue compreender tal lei e submeter-se a ela, ndo estamos obrigados a
obedecer. A razdo e a vontade entrelagam-se na pratica da ética, “[...] mas a raz&o
tem certa prerrogativa sobre a vontade, porque, em sintese, ninguém pode desejar
aquilo que néo conhece” (FILHO, 2008, p. 181).

O Doutor Angélico afirma que mesmo que mesmo que tenhamos uma
consciéncia errada sobre algo devemos segui-la, pois o bem desejado por uma agéo
nao é o bem em si, mas o bem enquanto apresentado a mim por minha razao, isto €,
sempre que considero algo bom, um bem, e o busco, € uma operacgéao livre de minha
consciéncia, considerando que esta consciéncia € a unica que posso ter em
conformidade com minha formac&o moral, devo seguir minha consciéncia e ser fiel a
ela. Este agir de acordo com a propria consciéncia ndo pode ser considerado um
desprezo a Deus, pois € através da consciéncia que o homem se comunica com Deus,
ou seja, transgredir nossos atos conscientes, ir contra a nossa consciéncia, ndo se

justifica, como forma de demonstrar nosso amor ao Criador.

Mesmo no caso da ades&o a Deus e da submiss&o a sua lei, ndo se trata de
violéncia a autonomia da razéo, pois a razdo vé um bem nessa adeséo e
nessa submissio, baseada na experiéncia de que a lei divina so6 visa ao bem
humano. Todavia, mesmo sendo uma pessoa religiosa, Tomas nunca
postulou a obrigatoriedade dessa adesao a Deus e submissao a lei divina; a
fé e a moral cristd, no seu entender, s6 fazem sentido se resultarem de um
exercicio de liberdade (FILHO, 2008, p. 181).

Razado e vontade estdo sempre entrelagadas no agir moral do homem. “A
razao goza de prioridade na ordem das causas formal e final, enquanto a vontade tem
prioridade na ordem da causa eficiente” (FILHO, 2008, p. 182). Ou seja, a causa formal
€ a que determina a esséncia de algo, a acgéo final refere-se a finalidade, o fim de algo
e a acao eficiente € o movimento inicial que impulsiona a produgédo de algo ou de
alguma acdo. Neste sentido, a antropologia tomasiana garante a liberdade do
individuo, pois o individuo por meio de sua razdo pondera sua submissao as leis

Divinas e a Deus (na ordem da causa formal e com base nas experiéncias do
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individuo), da mesma forma as possibilidades da raz&o por ela desejadas (na ordem
da causa final). E por meio da vontade que o ser humano dirige suas escolhas (FILHO,
2008).

“A ética tomista ndo admite a predestinacdo como resposta aos resultados,
positivos ou negativos, das a¢des humanas” (DIAS; MENEZES, 2019, p. 199). Deus
conferiu ao homem o livre arbitrio, portanto, cabe somente ao homem a reta condugao
da sua vida através das suas escolhas, fazendo uso da razéo e da consciéncia. Nada
de criado ou incriado pode tirar esse dom que foi entregue aos homens por Deus. E
por este motivo que a razéo se torna a ferramenta, por exceléncia, que determina os
nossos atos, e por isso, nosso agir podera se tornar em nossas algemas ou nossas
glérias espirituais. Mesmo que alguém ndo compreenda e aplique a ética tomista,
sendo ele fiel a Deus, convertendo-se, é possivel que este individuo possa chegar a
Beatitude, o Sumo Bem, a Felicidade. O homem deve direcionar seu coragéo para
Deus, atingindo as virtudes espirituais, por meio da contemplagao divina. “Por isso,
torna-se fundamental equilibrar a vida pratica, baseada em atos virtuosos, com a vida
espiritual, baseada na contemplagé&o divina” (DIAS; MENEZES, 2019).

Por isso o desfrute da vida feliz e do correto comportamento cristdo, ndo esta
fundado unicamente na razdo, em seus conceitos puramente humanos e
calculadores, o0 acesso a beatitude, a vida feliz, € proporcionado para aqueles
individuos que, mesmo incapazes de compreender as complexidades dos
principios éticos, sdo, todavia, perfeitamente capazes de mergulharem na
experiéncia da fé, da vida em comunh&o com o sagrado, a qual lhe garantiria
beneficios péstumos muito superiores aos encontrados na vida terrena. Ou
seja, embora a pratica das virtudes na vida ordinaria seja muito importante,
torna-se ainda mais relevante, na verdade essencial, a entrega a Deus. Deve-
se ficar claro que a felicidade plena s6 € adquirida por meio da gracga divina
(DIAS; MENEZES, 2019).

Para o Doutor Angélico as virtudes cardeais (prudéncia, justica, fortaleza e
temperancga) tém local de destaque em toda a sua filosofia, porém, a prudéncia € a
principal. Ao contrario do significado atribuido em nosso tempo, da prudéncia como
cautela, para o Aquinate ela é o oposto da indecisdo, € a arte de decidir-se bem por
meio da reta razdo (LAUAND, 2017). Ela esta associada ao conceito de justa medida
e deve ser o fiel da balanca, medindo o excesso ou a falta nas agées. E considerada

a conselheira da conduta humana, aperfeicoando a alma por meio das escolhas
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corretas, almejando o bem segundo a raz&o. “Gracgas a ela, o individuo torna-se capaz
de atingir a satisfacéo, o prazer, a alegria nas a¢des, controlando, com mediania, os
impulsos e as paixdes a fim de atingir o fim ultimo da vida” (DIAS; MENEZES, 2019,
p. 202). A prudéncia € responsavel por controlar nossos impulsos dos desejos e
paixdes, acalmando a agitacado exterior do homem. Relaciona-se com a moderacgéo,
o equilibrio e o reto discernimento, utilizando-se disso 0 homem agira de acordo com
os principios moralizadores da razao.

O homem, sendo o apice da criagdo, € o unico ser dotado de razéo, sensagdes
e emocgoes, e é por isso que ele deve buscar uma vida virtuosa, livre de vicios, uma
vida equilibrada. E através da prudéncia que se da a perfeita pratica da razao pelo
homem, agindo consigo mesmo e com seu préximo, opondo-se a qualquer atividade
impulsiva, sendo assim, orientadora das demais virtudes, sem exclui-las (DIAS;
MENEZES, 2019). Constata-se, aqui, a fundamental e decisiva presenca da liberdade
da consciéncia diante do desafio de efetivacdo da prudéncia como pressuposto do
bem agir em Aquino.

O homem, sendo o apice da criagéo, € o unico ser dotado de razéo, sensagdes
e emocgoes, e € por isso que ele deve buscar uma vida virtuosa, livre de vicios, uma
vida equilibrada. E através da prudéncia que se da a perfeita pratica da razdo pelo
homem, agindo consigo mesmo e com seu préoximo, opondo-se a qualquer atividade
impulsiva, sendo assim, orientadora das demais virtudes, sem exclui-las (DIAS;
MENEZES, 2019).

O livre-arbitrio, no homem, é fruto direto da razéo, sua diferenca especifica,
assim “[...] é forcoso que o homem tenha livre-arbitrio, pelo fato mesmo de ser
racional” (Sum. Theo. |, q. LXXXIII, a. I). E o livre-arbitrio que possibilita o homem
escolher entre duas opg¢des, de modo que “a eleicdo € propriedade do livre-arbitrio.
Pois, se temos livre-arbitrio € que podemos tomar uma coisa e recusar outra; isso &
eleger. Por onde é mister considerar a natureza do livre-arbitrio, partindo da elei¢éo”
(Sum. Theo. |, g. LXXXIII, a. llI).

Tomas de Aquino advoga que “[...] como o homem conhece por exceléncia o
fim da sua obra e se move a si mesmo, os seus atos implicam o voluntario, em maximo
grau” (Sum. Theo. I-ll, . VI, a. |). Assim sendo, a faculdade do livre-arbitrio confere
ao homem a responsabilidade de seus atos, isto é, todo agir humano deve, para que

seja de fato humano, passar pelo processo, acima descrito, de intencdo, conselho,
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consentimento, eleicdo e uso, com a consciéncia de que serdo sancionados pela Lei

Divina.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A partir deste estudo percebe-se que o homem, como criatura de Deus, esta
intimamente ligado a Ele, € imagem d’Ele, é constituido de sobrenaturalidade. Sendo
assim, o homem se difere dos demais animais devido sua capacidade da razdo, da
capacidade de escolha que possibilita colocar suas agbes direcionadas a um fim
ultimo. Isto €, o homem tem o mesmo principio e fim, vém de Deus e deve retornar
para Deus.

Contudo, este retorno ndo é gratuito. Neste sentido, podemos dizer que os
homens se direcionam a duas beatitudes, a imperfeita ou natural e a perfeita ou
sobrenatural. A beatitude natural é aquela que nos faz aproximar de Deus ainda aqui
na terra, ja a beatitude perfeita é aquela que experimentaremos ao contemplarmos,
face a face, criatura e Criador, o Sumo Bem. A partir da pratica da beatitude natural
podemos mais facilmente alcancar a beatitude perfeita. Podemos afirmar que a
beatitude perfeita ndo reside em bem passageiros (fama, riquezas, prazer etc.) mas
naquilo que é definitivo, o Bom, o Belo, o Verdadeiro. Portanto, a felicidade ndo € uma
utopia, ja se é feliz neste mundo, mesmo de forma nao finita.

A razéo e a vontade, entrelagadas, direcionam os atos humanos. O modo
como agimos é que nos conduzira para a Gloéria Eterna, a partir de nossos atos
conscientes e livres, a partir do livre arbitrio. As virtudes cardeais estdo intimamente
ligadas as nossas acgdes. A prudéncia é responsavel por controlar nossos impulsos
dos desejos e paixdes, acalmando a agitagao exterior do homem. Relaciona-se com
a moderacgéo, o equilibrio e o reto discernimento, utilizando-se disso o homem agira
de acordo com os principios moralizadores da razao.

Através da vida equilibrada, do uso das virtudes e a partir da beatitude natural
€ que chegaremos um dia a beatitude sobrenatural. A beatitude natural é o que de
mais elevado o homem pode alcancar em vida e, justamente por isso, Aquino
reconhece tanta importancia no uso da razao humana como meio para atingi-la, o que
pressupde significativa liberdade da consciéncia humana, pois, uma vez
predeterminado o destino do homem, nada haveria para decidir. Isto €, ndo alcancar
essa beatitude natural € uma possibilidade eminente.

Seguir ou ndo a lei divina é, portanto, resultado da liberdade de consciéncia

do homem. Consentir a lei divina ndo faz com que o homem fique refém de Deus, mas
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acolher conscientemente uma orientagdo que assiste o homem para seu fim ultimo.
Dessa forma, todos os atos humanos dirigem-se para a beatitude. Se a filosofia moral
de Aristoteles era caracterizada pela imanéncia, em Santo Tomas ela é caracterizada
pela transcendéncia, pelo sobrenatural, contemplando aquilo que é perene, eterno e
divino, Deus, criador de todas as coisas e portador da beatitude. Esta na natureza
humana almejar as coisas mais elevadas. Entretanto, o fim ultimo do homem

transpassa sua natureza, sendo necessaria a Graga Divina.
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